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STAATSSEKRETARIAT

AUS DEM VATIKAN, 29. Juni 2004

N. 559.332
Herr Kardinal,

im Lauf ihrer Geschichte und insbesondere in den vergangenen einhundert
Jahren hat die Kirche es niemals versiumt, im Hinblick auf die Fragen des ge-
sellschaftlichen Lebens das Wort zu ergreifen, das ihr ,gebiihrt“, wie Papst
Leo XIII. es formuliert hat. Papst Johannes Paul II. seinerseits hat die katho-
lische Soziallehre weiter ausgearbeitet und aktualisiert und drei grofSe Enzykli-
ken veroffentlicht — Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis und Centesimus an-
nus —, die grundlegende Etappen des katholischen Denkens zu diesem Thema
darstellen. Zahlreiche Bischofe in allen Teilen der Welt wiederum haben in
jiingerer Zeit dazu beigetragen, die Soziallehre der Kirche zu vertiefen. Dassel-
be haben viele Wissenschaftler auf allen Kontinenten getan.

1. Deshalb lag es nahe, die Abfassung eines Kompendiums tiber die gesamte Ma-
terie zu veranlassen, das einen systematischen Uberblick iiber die Kernpunkte
der katholischen Soziallehre bietet. Diese Aufgabe hat der Pépstliche Rat fiir
Gerechtigkeit und Frieden in lobenswerter Weise ibernommen und in den ver-
gangenen Jahren eine intensive Arbeit auf diese Initiative verwandt.

Daher bin ich gliicklich tiber das Erscheinen des Werkes Kompendium der
Soziallehre der Kirche und freue mich gemeinsam mit Thnen, es den Gldubigen
und allen Menschen guten Willens zur Starkung ihres menschlichen und geist-
lichen, personlichen und gemeinschaftlichen Wachstums iibergeben zu kon-
nen.

2. Dieses Werk zeigt, dass die katholische Soziallehre auch ein Instrument der
Evangelisierung ist (vgl. Centesimus annus, 54), weil es die menschliche Person
und die Gesellschaft mit dem Licht des Evangeliums in Beziehung setzt. Die
Grundsitze der Soziallehre der Kirche, die auf dem Naturrecht beruhen, wer-
den im Glauben der Kirche vom Evangelium Christi bestatigt und vertieft.
Vor diesem Hintergrund ist der Mensch vor allem dazu eingeladen, sich in
jeder Dimension des Lebens — also auch in der, die an den sozialen, wirtschaft-
lichen und politischen Kontext gebunden ist — als transzendentes Wesen zu
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entdecken. Der Glaube fiihrt die Bedeutung der Familie zur Vollendung, die,
auf der Ehe zwischen einem Mann und einer Frau begriindet, die erste und
lebenswichtige Zelle der Gesellschaft bildet; er erhellt tiberdies die Wiirde der
Arbeit, die als Tatigkeit, in der der Mensch sich selbst verwirklicht, den Vorrang
vor dem Kapital besitzt und zur Teilhabe an den durch sie hervorgebrachten
Friichten berechtigt.

3. Der vorliegende Text ldsst zudem die Bedeutung der moralischen Werte er-
kennen. Diese griinden auf dem Naturrecht, das dem Gewissen eines jeden
Menschen eingeschrieben ist und somit anerkannt und beachtet werden muss.
Die Menschheit verlangt heute groflere Gerechtigkeit im Umgang mit dem
vielschichtigen Phidnomen der Globalisierung; sie sorgt sich lebhaft um die
Okologie und die rechte Verwaltung der offentlichen Angelegenheiten; sie
spiirt die Notwendigkeit, das nationale Bewusstsein zu pflegen, ohne dabei
jedoch den Weg des Rechts und das Bewusstsein von der Einheit der Mensch-
heitsfamilie aus den Augen zu verlieren. Die Welt der Arbeit, die durch die
modernen technologischen Errungenschaften zutiefst verdndert worden ist,
hat in qualitativer Hinsicht Herausragendes vorzuweisen, muss andererseits je-
doch auch unerhorte Formen von Instabilitit, Ausbeutung und sogar Sklaverei
innerhalb der so genannten Wohlstandsgesellschaften registrieren. In manchen
Gegenden dieser Erde wichst das Wohlstandsniveau weiter, wihrend sich die
Zahl der neuen Armen in bedrohlichem Mafl erhoht und in verschiedenen
Regionen die Kluft zwischen den weniger entwickelten und den reichen Lin-
dern immer tiefer wird. Der freie Markt, ein wirtschaftlicher Prozess, der seine
positiven Seiten hat, stoft dennoch auch an seine Grenzen. Dem gegeniiber
stellt die vorrangige Liebe zu den Armen eine Grundentscheidung der Kirche
dar, die diese allen Menschen guten Willens ans Herz legt.

So scheint es, als ob die Kirche nicht aufhéren diirfte, ihre Stimme zu er-
heben und sich zu den res novae der modernen Zeit zu duflern, weil es ihre
Aufgabe ist, alle zu einem wirksamen Engagement fiir eine authentische Zivili-
sation einzuladen, die auf eine umfassende und solidarische Entwicklung des
Menschen ausgerichtet ist.

4. Die gegenwirtigen kulturellen und sozialen Fragen betreffen vor allem die
gldubigen Laien, die — darauf weist das Zweite Vatikanische Konzil hin — geru-
fen sind, die zeitlichen Dinge dem Willen Gottes gemidfs zu ordnen (vgl. Lumen
gentium, 31). Es liegt auf der Hand, wie wichtig die Bildung der Laien ist, die
durch die Heiligkeit ihres Lebens und die Kraft ihres Zeugnisses zum Fort-
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schritt der Menschheit beitragen kénnen. Das vorliegende Dokument will
ihnen bei der Erfiillung ihres tdglichen Sendungsauftrags helfen.

Dabei konnen wir feststellen, dass zahlreiche der hier zusammengestellten
Elemente von anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften und ebenso
von anderen Religionen geteilt werden. Der Text ist in einer Weise ausgearbei-
tet worden, dass er nicht nur ad intra, also den Katholiken, sondern auch ad extra
Nutzen bringen kann. Denn die mit uns in derselben Taufe vereinten Briider,
die Gldubigen anderer Religionen und alle Menschen guten Willens kénnen
daraus fruchtbare Denkanstofe und einen gemeinschaftlichen Impuls fiir die
umfassende Entwicklung jedes Menschen und des ganzen Menschen ge-
winnen.

5. Der Heilige Vater wiinscht, dass das vorliegende Dokument der Menschheit
bei ihrem Streben nach dem Gemeinwohl helfen mége. Er ruft den Segen Got-
tes auf alle herab, die sich die Zeit nehmen, um iiber die Lehren dieser Veroffent-
lichung nachzudenken. Auch ich moéchte meine personlichen Segenswiinsche
tirr den Erfolg dieses Werkes zum Ausdruck bringen und begliickwiinsche Thre
Eminenz und die Mitarbeiter des Pipstlichen Rates fiir Gerechtigkeit und Frie-
den fiir die wichtige Arbeit, die sie geleistet haben. Ich verbleibe mit vorziig-
licher Hochachtung

Ihr ergebener Diener im Herrn
ANGELO Kard. SopANO
Staatssekretdr

An Seine Hochwiirdigste Eminenz

Herrn Kard. RENATO RAFFAELE MARTINO

Prisident des Pépstlichen Rats fiir Gerechtigkeit und Frieden
VATIKANSTADT
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VORSTELLUNG DES KOMPENDIUMS

Ich freue mich, das Dokument Kompendium der Soziallehre der Kirche vorstellen zu
konnen, das im Auftrag des Heiligen Vaters Johannes Paul II. erarbeitet worden
ist, um die Soziallehre der Kirche zusammenfassend, aber vollstindig darzu-
legen.

Die gesellschaftliche Wirklichkeit mit der Kraft des von Frauen und Mén-
nern in Treue zu Jesus Christus bezeugten Evangeliums umzugestalten, ist
schon immer eine Herausforderung gewesen und ist es noch heute, zu Beginn
des dritten Jahrtausends der christlichen Zeitrechnung. Die Botschaft Jesu
Christi, die ,gute Nachricht“ des Heils, der Liebe, der Gerechtigkeit und des
Friedens findet nicht leicht Aufnahme in der Welt von heute, die noch immer
von Kriegen, Elend und Ungerechtigkeit verwiistet wird; gerade deshalb
braucht der Mensch unserer Zeit das Evangelium mehr denn je: Er braucht
den Glauben, der rettet, die Hoffnung, die erleuchtet, und die Liebe, die sich
hingibt.

Die Kirche, erfahren in der Humanitat, blickt auch weiterhin in vertrauens-
voller und gleichzeitig titiger Erwartung dem ,neuen Himmel“ und der ,neuen
Erde“ (2 Petr 3,13) entgegen und lenkt auch die Blicke jedes Menschen auf diese
hin, weil sie ihm helfen will, sein Leben in einem authentischen Sinn zu leben.
,Gloria Dei vivens homo“: Der Mensch, der in der Fiille seiner Wiirde lebt, verherr-
licht Gott, der ihm diese Wiirde verliehen hat.

Die Lektiire der hier vorgelegten Seiten soll vor allem dem Zweck dienen,
die Christen und insbesondere die gldubigen Laien in dem fiir sie charakteris-
tischen sozialen Engagement zu unterstiitzen und zu ermutigen; ihr ganzes
Leben soll ein fruchtbares Werk der Evangelisierung sein. Jeder Glaubige muss
vor allem lernen, dem Herrn mit der Kraft des Glaubens zu gehorchen — nach
dem Beispiel des heiligen Petrus: ,Meister, wir haben die ganze Nacht gearbeitet
und nichts gefangen. Doch wenn du es sagst, werde ich die Netze auswerfen®
(Lk s5,5). Jeder Leser ,guten Willens“ kann die Beweggriinde erkennen, die die
Kirche dazu veranlassen, mit einer Soziallehre in den gesellschaftlichen Bereich
einzugreifen, fiir den sie auf den ersten Blick nicht zustdndig zu sein scheint,
und er wird sehen, welche Argumente fiir die Begegnung, den Dialog und den
gemeinsamen Dienst am Gemeinwohl sprechen.

Mein Vorginger, der verehrte Kardinal Francois-Xavier Nguyén Van
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Thuén, hat die komplexe Phase der Vorbereitung dieses Dokuments mit Weis-
heit, Bestindigkeit und Weitblick geleitet; die Krankheit hinderte ihn daran,
diese Arbeit mit der Veroffentlichung abzuschlieBen. Dieses mir anvertraute
Werk, das nun dem Leser iibergeben wird, trigt somit das Siegel eines groflen
Zeugen des Kreuzes, der in den dunklen und schrecklichen Jahren von Viet-
nam seine Glaubensstdarke unter Beweis gestellt hat. Er wird unsere Dankbarkeit
tiir all seine wertvolle Arbeit entgegenzunehmen wissen, die er mit Liebe und
Hingabe geleistet hat, und er wird alle segnen, die sich die Zeit nehmen, iiber
diese Seiten nachzudenken.

Ich bitte den heiligen Josef, den Beschiitzer des Erlosers und Brautigam der
Seligen Jungfrau Maria, den Patron der Weltkirche und der Arbeit, um seine
Fiirsprache, damit dieser Text im gesellschaftlichen Leben reiche Frucht bringt
als ein Werkzeug der Verkiindigung des Evangeliums, der Gerechtigkeit und
des Friedens.

Vatikanstadt, 2. April 2004, am Fest des heiligen Franz von Paola.
RENATO RAFFAELE Kard. MARTINO
Prisident

¥ GIAMPAOLO CREPALDI
Sekretir
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EINLEITUNG

EIN UMFASSENDER UND SOLIDARISCHER
HUMANISMUS

a) An der Schwelle des dritten Jahrtausends

1 Die Kirche, das pilgernde Volk, betritt, von Christus, dem ,erhabenen Hirten*
(Hebr 13, 20) gefiihrt, das dritte Jahrtausend der christlichen Ara: Er ist die Heilige
Pforte (vgl. Joh 10,9), die wir anlédsslich des Grof3en Jubildums im Jahr 2000
durchschritten haben.! Jesus Christus ist der Weg, die Wahrheit und das
Leben (vgl. Joh 14,16): wenn wir das Antlitz des Herrn betrachten, festigen
wir unseren Glauben und unsere Hoffnung in Thn, den einzigen Erloser
und das Ziel der Geschichte.

Die Kirche wendet sich auch weiterhin an alle Vélker und alle Natio-
nen, weil dem Menschen nur im Namen Christi das Heil geschenkt ist. Das
Heil, das der Herr Jesus uns ,um einen teuren Preis“ (1 Kor 6,20; vgl. 1 Petr
1,18-19) erkauft hat, erfiillt sich in dem neuen Leben, das die Gerechten
nach dem Tod erwartet, doch es erfasst auch diese Welt in den Realitdten
der Wirtschaft und der Arbeit, der Technik und der Kommunikation, der
Gesellschaft und der Politik, der internationalen Gemeinschaft und der Be-
ziehungen zwischen den Kulturen und Volkern: ,Wir unsererseits wissen,
dass Jesus gekommen ist, um das umfassende Heil zu bringen, das den
ganzen Menschen und alle Menschen erfassen soll, um die wunderbaren
Horizonte der gottlichen Kindschaft zu erschliefSen*.?

2 An der Schwelle dieses dritten Jahrtausends wird die Kirche nicht miide, das
Evangelium zu verkiinden, das auch in den zeitlichen Dingen Heil und authentische
Freiheit schenkt, und sie ist dabei der feierlichen Weisung eingedenk, die der
heilige Paulus an seinen Schiiler Timotheus richtete: ,Verkiinde das Wort,
tritt dafiir ein, ob man es horen will oder nicht; weise zurecht, tadle, er-
mahne, in unermiidlicher und geduldiger Belehrung. Denn es wird eine

! Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Novo millennio ineunte, 1: AAS 93 (2001) 266.
2 JOoHANNES PAUL II., Enz. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 260.
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Einleitung

Zeit kommen, in der man die gesunde Lehre nicht ertrdgt, sondern sich
nach eigenen Wiinschen immer neue Lehrer sucht, die den Ohren schmei-
cheln; und man wird der Wahrheit nicht mehr Gehor schenken, sondern
sich Fabeleien zuwenden. Du aber sei in allem niichtern, ertrage das Leiden,
verkiinde das Evangelium, erfiille treu deinen Dienst!“ (2 Tim 4,2-5).

3 Die Kirche stellt ihren Weggefihrten, den Minnern und Frauen unserer Zeit,
auch ihre Soziallehre zur Verfiigung. Wenn nimlich die Kirche ,ihren Auftrag,
das Evangelium zu verkiinden, erfiillt, bescheinigt sie dem Menschen im
Namen Christi seine Wiirde und seine Berufung zu personaler Gemein-
schaft; sie lehrt ihn die Forderungen der Gerechtigkeit und der Liebe, die
der gottlichen Weisheit entsprechen®.? Diese Lehre ist von einer tiefen Einheit,
die aus dem Glauben an ein umfassendes Heil, aus der Hoffnung auf die Fiille der
Gerechtigkeit und aus der Liebe entspringt, die alle Menschen wirklich zu Briidern
und Schwestern in Christus macht: Sie ist Ausdruck der Liebe Gottes zur Welt,
die Er so geliebt hat, ,dass er seinen einzigen Sohn hingab“ (Joh 3,16). Das
neue Gesetz der Liebe umfasst die gesamte Menschheit und kennt keine
Grenzen, denn die Verkiindigung des Heils in Christus breitet sich aus ,bis
an die Grenzen der Erde” (Apg 1, 8).

4 Der Mensch, der entdeckt, dass er von Gott geliebt wird, begreift seine eigene,
transzendente Wiirde; er lernt, sich nicht mit sich selbst zu begniigen und dem anderen
in einem Netz zunehmend authentischer menschlicher Beziehungen zu begegnen.
Menschen, die von der Liebe Gottes neu geschaffen wurden, sind in der
Lage, die Regeln und die Qualitit der Beziehungen und sogar die gesell-
schaftlichen Strukturen zu veridndern: es sind Personen, die Frieden brin-
gen konnen, wo Konflikte bestehen, die briiderliche Bindungen schaffen
und aufrechterhalten kénnen, wo Hass herrscht, die die Gerechtigkeit su-
chen, wo die Ausbeutung des Menschen durch den Menschen iiberwiegt.
Nur die Liebe vermag die Beziehungen, die die Menschen zueinander unter-
halten, auf radikale Weise zu verwandeln. Jeder Mensch guten Willens, der
sich diese Perspektive zu Eigen macht, kann die unermesslichen Horizonte
der Gerechtigkeit und der menschlichen Entwicklung in der Wahrheit und
im Guten erkennen.

3 Katechismus der Katholischen Kirche, 2419.

28



Ein umfassender und solidarischer Humanismus

5 Die Liebe hat eine gewaltige Aufgabe zu bewaltigen, zu der die Kirche auch mit
ihrer Soziallehre, die den ganzen Menschen betrifft und sich an alle Menschen wendet,
einen Beitrag leisten will. So viele unserer Not leidenden Briider und Schwes-
tern warten auf Hilfe, so viele Unterdriickte warten auf Gerechtigkeit, so
viele Arbeitslose warten auf Arbeit, so viele Volker warten auf Anerken-
nung: ,Kann es tatsdchlich moglich sein, dass es in unserer Zeit noch Men-
schen gibt, die an Hunger sterben? Die dazu verurteilt sind, Analphabeten
zu bleiben? Denen es an der medizinischen Grundversorgung fehlt? Die
kein Haus, keine schiitzende Bleibe haben? Der Schauplatz der Armut ldsst
sich unbegrenzt ausweiten, wenn wir zu den alten die neuen Formen der
Armut hinzufiigen, die hdufig auch die Milieus und gesellschaftlichen
Gruppen betreffen, die zwar in wirtschaftlicher Hinsicht nicht mittellos
sind, sich aber der sinnlosen Verzweiflung, der Drogensucht, der Verlassen-
heit im Alter oder bei Krankheit, der Ausgrenzung oder sozialen Diskrimi-
nierung ausgesetzt sehen. (...) Wie kdnnten wir uns abseits halten ange-
sichts eines voraussichtlichen 6kologischen Zusammenbruchs, der weite
Gebiete des Planeten unwirtlich und menschenfeindlich macht? Oder im
Hinblick auf die Probleme des Friedens, der immer wieder durch den Alp-
traum katastrophaler Kriege bedroht ist? Oder angesichts der Verachtung
der menschlichen Grundrechte gegeniiber so vielen Personen, besonders
den Kindern?“.*

6 Die christliche Liebe dringt uns dazu, Missstinde anzuprangern, Vorschlige zu
unterbreiten und uns zu engagieren fiir eine kulturelle und soziale Entwicklung, sie
dringt uns zu einer effektiven Tatkraft, die alle, denen das Schicksal des Menschen
aufrichtig am Herzen liegt, dazu anspornt, einen eigenen Beitrag zu leisten. Die
Menschen erkennen immer deutlicher, dass sie alle dasselbe Schicksal tei-
len und daher aus einem umfassenden und solidarischen Humanismus heraus
gemeinsam Verantwortung tibernehmen miissen: sie sehen, dass dieses ge-
meinsame Schicksal haufig durch Technik oder Wirtschaft bedingt und
ihnen sogar aufgezwungen wird, und sie verspiiren das Bediirfnis nach
einem stdrkeren moralischen Bewusstsein, das ihrem gemeinsamen Weg
eine Richtung gibt. Die Menschen unserer Zeit stehen staunend vor den

* JOoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Novo millennio ineunte, 50—51: AAS 93 (2001) 303-304.
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vielfdltigen technologischen Neuerungen und hegen den dringenden
Wunsch, dass der Fortschritt auf das wahre Wohl der Menschheit von heu-
te und von morgen ausgerichtet sein soll.

b) Die Bedeutung des Dokuments

7 Der Christ weifS, dass er in der Soziallehre der Kirche die Grundsdtze des Den-
kens, die Urteilskriterien und die Richtlinien des Handelns findet, von denen aus er zu
einem umfassenden und solidarischen Humanismus aufbrechen kann. Die Verbrei-
tung dieser Lehre stellt daher in der Seelsorge eine echte Prioritdt dar, damit die
Personen von ihr erleuchtet und fiahig werden, die Wirklichkeit von heute
zu deuten und geeignete Wege des Handelns zu suchen: ,Ihre Soziallehre
vorzutragen und zu verbreiten ist Teil des Verkiindigungsauftrages der Kir-
che“’

In dieser Hinsicht ist es fiir duflerst hilfreich erachtet worden, ein Do-
kument herauszubringen, das die grundlegenden Ziige der kirchlichen So-
ziallehre und ihre Beziehung zur Neuevangelisierung darstellen soll.® Der
Pipstliche Rat fiir Gerechtigkeit und Frieden, der es erarbeitet hat und die
volle Verantwortung dafiir iitbernimmt, hat fir dieses Werk in groflem Um-
fang unter anderem seine eigenen Mitglieder und Berater, einige Kongrega-
tionen der Romischen Kurie, Bischofskonferenzen verschiedener Linder,
einzelne Bischofe und Experten in den behandelten Fragen hinzugezogen.

8 Dieses Dokument versteht sich als eine zwar knappe, aber umfassende und syste-
matische Darstellung der Soziallehre, die eine Frucht weiser lehramtlicher Uberlegung
und ein Ausdruck des standigen Engagements der Kirche in Treue zur Erlosergnade
Christi und in der liebevollen Sorge um das Schicksal der Menschheit ist. Die wich-
tigsten theologischen, philosophischen, moralischen, kulturellen und seel-
sorgerischen Aspekte dieser Lehre werden hier in ihrer organischen Bezie-
hung zu den sozialen Fragen wieder aufgegriffen. Auf diese Weise wird die
Fruchtbarkeit der Begegnung zwischen dem Evangelium und den Proble-
men bezeugt, mit denen der Mensch sich auf seinem historischen Weg kon-
frontiert sicht.

> JOoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 571—572.
¢ Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Ecclesia in America, 54: AAS 91 (1999) 790.
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Ein umfassender und solidarischer Humanismus

Bei der Lektiire des Kompendiums sollte beachtet werden, dass die Zi-
tate der lehramtlichen Texte aus Dokumenten stammen, denen eine unter-
schiedliche Autoritit zukommt. Neben Konzilsdokumenten und Enzykli-
ken finden sich Ansprachen von Pipsten oder Dokumente, die in den
Kongregationen des Heiligen Stuhls erarbeitet worden sind. Es scheint da-
her angebracht, noch einmal auf die bekannte Tatsache hinzuweisen, dass
der Leser es mit unterschiedlichen Ebenen der Lehre zu tun hat. Das Doku-
ment, das sich darauf beschrankt, die wichtigsten Ziige der Soziallehre
darzulegen, stellt ihre Anwendung, die sich nach den je unterschiedlichen
Gegebenheiten vor Ort zu richten hat, in die Verantwortung der Bischofs-
konferenzen.”

9  Das Dokument bietet einen umfassenden Uberblick iiber die grundlegenden Ziige
des theoretischen ,Corpus” der kirchlichen Soziallehre. Dieser Uberblick ermdg-
licht es, in angemessener Weise die sozialen Fragen unserer Zeit anzugehen,
die in ihrer Gesamtheit betrachtet werden miissen, weil sie sich als immer
starker miteinander verflochten erweisen, einander gegenseitig bedingen
und die Menschheitsfamilie mehr denn je betreffen. Die Darstellung der
Grundsitze der kirchlichen Soziallehre mochte im Hinblick auf die Suche
nach Problemlésungen eine organische Vorgehensweise vorschlagen, damit
die Einschitzung, die Beurteilung und die Entscheidungen der Wahrheit
entsprechen und damit Solidaritit und Hoffnung auch in der Komplexitat
der heutigen Gegebenheiten wirksam werden konnen. Denn die Grundsit-
ze bedingen und erhellen einander, weil sie die christliche Anthropologie
zum Ausdruck bringen,® die aus der Offenbarung der Liebe Gottes zur
menschlichen Person erwiéchst. Dennoch ist gebiihrend darauf zu achten, dass
der Lauf der Zeit und die Verdnderung der sozialen Verhaltnisse es erforderlich ma-
chen, immer wieder neu iiber die verschiedenen hier vorgelegten Themen nachzuden-
ken, um die neuen Zeichen der Zeit zu deuten.

10 Das Dokument will ein Instrument fiir die moralische und seelsorgerische Ein-
schatzung der komplexen Ereignisse sein, die unsere Zeit charakterisieren; ein Leitfa-

7 Vgl. JoHANNES PAUL ., Ap. Schr. Ecclesia in America, 54: AAS 91 (1999) 790; Katechis-
mus der Katholischen Kirche, 24.
8 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 55: AAS 83 (1991) 860.
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den, der auf individueller und kollektiver Ebene zu Verhaltensweisen und Entscheidun-
gen inspiriert, die uns mit Zuversicht und Hoffnung in die Zukunft blicken lassen;
und eine Hilfe fiir die Gldubigen hinsichtlich der Lehre von der sozialen
Moral. Es kann zu einem neuen Engagement fiihren, das auf die Erforder-
nisse unserer Zeit zu antworten vermag und auf die Bediirfnisse und Fihig-
keiten des Menschen zugeschnitten ist; vor allem aber kann es den dringen-
den Wunsch wecken, die eigene Berufung der verschiedenen kirchlichen
Charismen im Hinblick auf die Evangelisierung des Sozialen in neuen For-
men zur Geltung zu bringen, denn ,alle Glieder der Kirche nehmen auf ver-
schiedene Weise an ihrer sikularen Dimension teil“.® Und schliefSlich wird
der Text als eine Anregung zum Dialog zwischen all denjenigen vorgelegt,
die aufrichtig das Wohl des Menschen im Sinn haben.

11  Die ersten Adressaten dieses Dokuments sind die Bischife, die fiir seine Verbrei-
tung und richtige Deutung die am besten geeigneten Formen finden werden. Denn es
ist Teil ihres ,munus docendi“, zu lehren, dass ,die irdischen Dinge und die
menschlichen Einrichtungen nach dem Plan des Schopfergottes auf das Heil
der Menschen hingeordnet sind und somit zum Aufbau des Leibes Christi
nicht wenig beitragen konnen“.!° Die Priester, die Ordensleute und, allgemein
gesprochen, die Ausbilder werden darin einen Leitfaden fiir ihre Lehrtdtigkeit
und ein Instrument fiir den seelsorgerischen Dienst finden. Die glaubigen
Laien, die das Himmelreich ,.in der Verwaltung und gottgeméafen Regelung
der zeitlichen Dinge“ suchen,!' werden darin Erleuchtung fiir ihren je be-
sonderen Aufgabenbereich finden. Die christlichen Gemeinden werden die-
ses Dokument dazu verwenden konnen, die Gegebenheiten objektiv zu
analysieren, sie im Licht der unverdnderlichen Worte des Evangeliums zu
erhellen und Grundsitze des Denkens, Urteilskriterien und Richtlinien des
Handelns aus ihm zu gewinnen.?

12 Dieses Dokument richtet sich auch an die Briider in den anderen Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften, an die Angehirigen anderer Religionen und an alle

9 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 15: AAS 81 (1989) 414.

10 ]I, VATIKANISCHES KONzIL, Dekr. Christus Dominus, 12: AAS 58 (1966) 678.

1 ]I. VATIKANISCHES KONzIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 31: AAS 57 (1965) 37.
12 Vgl. PAUL VI, Ap. Schr. Octogesima adveniens, 4: AAS 63 (1971) 403.
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Minner und Frauen guten Willens, die sich fiir das Gemeinwohl einsetzen: Mogen
sie es annehmen als die Frucht einer universalen menschlichen Erfahrung,
die von unzidhligen Zeichen der Gegenwart des Gottesgeistes erfiillt ist. Es
ist ein Schatz aus Neuem und Altem (vgl. Mt 13,52), den die Kirche teilen
will, um Gott zu danken, von dem ,jede gute Gabe und jedes vollkommene
Geschenk kommt* (Jak 1,17). Es ist ein Zeichen der Hoffnung, dass die Re-
ligionen und Kulturen in der heutigen Zeit Dialogbereitschaft an den Tag
legen und sich gedringt fiihlen, ihre Anstrengungen zugunsten der Ge-
rechtigkeit, der Briiderlichkeit, des Friedens und der Entwicklung der
menschlichen Person zu vereinen.

Die Katholische Kirche vereint ihre eigenen Bemithungen insbesondere
mit dem, was die anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften in
theoretisch-reflexiver ebenso wie in praktischer Hinsicht im sozialen Be-
reich leisten. Zusammen mit ihnen ist die Katholische Kirche tiberzeugt,
dass aus dem gemeinsamen Erbe der in der lebendigen Tradition des Got-
tesvolkes bewahrten Soziallehre Impulse und Richtlinien fiir eine immer
engere Zusammenarbeit bei der Forderung von Gerechtigkeit und Frieden
hervorgehen."

c) Im Dienst der vollen Wahrheit des Menschen

13 Dieses Dokument ist ein Dienst der Kirche an den Mdnnern und Frauen unserer
Zeit, denen sie den Reichtum ihrer Soziallehre zum Geschenk macht, ent-
sprechend jenem Stil des Dialogs, den Gott selbst mit der Menschwerdung
seines eingeborenen Sohnes etabliert hat: ,In dieser Offenbarung redet der
unsichtbare Gott (vgl. Kol 1,15; 2 Tim 1,17) aus iiberstromender Liebe die
Menschen an wie Freunde (vgl. Ex 33, 2; Jo 15, 14-15) und verkehrt mit ihnen
(vgl. Bar 3,38)“.* In Anlehnung an die Pastoralkonstitution ,Gaudium et
spes“ ist auch in diesem Dokument der Mensch, ,der eine und ganze
Mensch, mit Leib und Seele, Herz und Gewissen, Vernunft und Willen*

B Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 92: AAS 58 (1966)
13—1114.
4 1I. VATIKANISCHES KONziL, Dogm. Konst. Dei Verbum, 2: AAS 58 (1966) 818.
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Angelpunkt der gesamten Darstellung.”® In der skizzierten Zielsetzung be-
stimmt die Kirche ,kein irdischer Machtwille, sondern nur dies eine: unter
Fithrung des Geistes, des Trosters, das Werk Christi selbst weiterzufiihren,
der in die Welt kam, um der Wahrheit Zeugnis zu geben; zu retten, nicht zu
richten; zu dienen, nicht sich bedienen zu lassen®.1¢

14 Mit dem vorliegenden Dokument will die Kirche einen Beitrag der Wahrheit zu
der Frage nach dem Platz des Menschen in der Natur und in der Gesellschaft leisten,
einer Frage, mit der sich diejenigen Zivilisationen und Kulturen auseinandersetzen, die
Ausdruck der Weisheit der Menschheit sind. Thre Wurzeln reichen oft in eine
tausendjdhrige Vergangenheit zuriick, und ihre Ausprigung finden sie in
den Formen der Religion, der Philosophie und des dichterischen Genies
jeder Epoche und jedes Volkes, in denen sie Deutungen des Universums
und des menschlichen Zusammenlebens anbieten und versuchen, dem Da-
sein und dem Mysterium, das es umbhiillt, einen Sinn zu geben. Wer bin
ich? Warum gibt es allem Fortschritt zum Trotz noch immer den Schmerz,
das Bose, den Tod? Was sind solche Errungenschaften wert, wenn sie zu
einem Preis erkauft werden, der nicht selten unertraglich ist? Was wird
nach diesem Leben sein? Diese grundlegenden Fragen kennzeichnen den
Lauf des menschlichen Lebens."” In diesem Zusammenhang mag man sich
an die Mahnung ,Erkenne dich selbst“ erinnern, die auf dem Architrav des
Tempels von Delphi eingemeiflelt war und die elementare Wahrheit be-
zeugt, dass der Mensch, der dazu berufen ist, sich vor allen anderen Ge-
schopfen auszuzeichnen, gerade dadurch Mensch wird, dass er wesentlich
darauf ausgerichtet ist, sich selbst zu erkennen.

15 Welche Ausrichtung man dem Leben, dem gesellschaftlichen Miteinander und
der Geschichte gibt, hangt zu einem grofen Teil davon ab, wie man die Fragen nach
dem Platz des Menschen in der Natur und in der Gesellschaft beantwortet, wozu das
vorliegende Dokument seinen Beitrag leisten will. Die tiefe Bedeutung des
menschlichen Daseins offenbart sich namlich in der freien Suche nach je-

15 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 3: AAS 58 (1966) 1026.
16 TI. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 3: AAS 58 (1966) 1027.
17 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 10: AAS 58 (1966)
1032.
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ner Wahrheit, die geeignet ist, dem Leben Richtung und Fiille zu geben,
einer Suche, zu der die Intelligenz und der Wille des Menschen durch sol-
che Fragen unablissig angetrieben werden. Sie sind der hochste Ausdruck
der menschlichen Natur, weil sie die Person in eine Antwort verwickeln, die
die Ernsthaftigkeit ihres Engagements an der eigenen Existenz misst. Zu-
dem handelt es sich um im Wesentlichen religiose Fragen: ,Wenn man bei
der Suche nach der letzten und erschopfendsten Antwort den Grund der Din-
ge vollstandig erforschen will, erreicht die menschliche Vernunft ihren Gip-
fel und 6ffnet sich dem Religiosen. Denn die Religiositit stellt die erhabens-
te AuRerung der menschlichen Person dar, weil sie der Hohepunkt ihrer
Natur als Vernunftwesen ist. Sie entspringt der tiefen Sehnsucht des Men-
schen nach der Wahrheit und liegt seinem freien und personlichen Suchen
nach dem Géttlichen zugrunde“.'s

16 Die grundlegenden Fragen, die den Weg des Menschen von Anfang an beglei-
ten, gewinnen in unserer Zeit durch die Vielzahl der Herausforderungen, die Neu-
artigkeit der Szenarien und die folgenschweren Entscheidungen, die zu treffen die ge-
genwdrtigen Generationen berufen sind, noch grofiere Bedeutung.

Die erste der grofiten Herausforderungen, vor denen die Menschheit
heute steht, ist die der Wahrheit des Menschseins. Die Fragen nach Grenzen
und Beziehungen von Natur, Technik und Moral appellieren entschieden an
die personliche und kollektive Verantwortung im Umgang mit dem, was
der Mensch ist, was er tun kann und was er sein soll. Eine zweite Heraus-
forderung besteht im Verstindnis und in der Handhabung des Pluralismus und der
Unterschiede auf allen Ebenen: auf der Ebene des Denkens, der moralischen
Wahlfreiheit, der Kultur, der Religionszugehorigkeit, der Philosophie der
menschlichen und sozialen Entwicklung. Die dritte Herausforderung ist
die Globalisierung, deren Bedeutung sich nicht auf die Wirtschaft be-
schrinkt, sondern sehr viel weiter und tiefer reicht, weil in der Geschichte
der Menschheit eine neue und schicksalhafte Epoche angebrochen ist.

17  Die Jiinger Jesu Christi fithlen sich von diesen Fragen betroffen, sie tragen sie in
ihrem Herzen und wollen sich gemeinsam mit allen Menschen bei der Suche nach der

18 JOHANNES PAULIL., Ansprache bei der Generalaudienz (19. Oktober 1983), 2: Inseg-
namenti di Giovanni Paolo II, V1, 2 (1983) 815.
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Wahrheit und dem Sinn des personlichen und gesellschaftlichen Daseins engagieren.
Zu dieser Suche tragen sie bei, indem sie grofSherzig Zeugnis ablegen von dem Ge-
schenk, das die Menschheit empfangen hat: Gott hat im Lauf der Geschichte sein
Wort an sie gerichtet, ja, er ist selbst in einen Dialog mit ihr eingetreten, um
ihr seinen Plan des Heils, der Gerechtigkeit und der Briiderlichkeit zu offen-
baren. In seinem Mensch gewordenen Sohn Jesus Christus hat Gott uns
von der Siinde befreit und uns den Weg gezeigt, den wir gehen, und das
Ziel, das wir anstreben sollen.

d) Im Zeichen der Solidaritit, der Achtung und der Liebe

18 Die Kirche geht gemeinsam mit der ganzen Menschheit auf den Strafen der
Geschichte. Sie lebt in der Welt, und obwohl sie nicht von der Welt ist (vgl.
Joh 17,14—16), ist sie dazu berufen, ihr zu dienen und damit ihrer innersten
Bestimmung zu folgen. Eine solche Haltung — wie man sie auch im vorlie-
genden Dokument finden wird — ist von der tiefen Uberzeugung getragen,
dass es fiir die Welt wichtig ist, die Kirche als Wirklichkeit und Ferment der
Geschichte anzuerkennen, ebenso wie es fiir die Kirche wichtig ist, sich
bewusst zu machen, was sie der Geschichte und der Entwicklung der
Menschheit zu verdanken hat." Das Zweite Vatikanische Konzil hat die
Solidaritit, die Achtung und die Liebe gegeniiber der Menschheitsfamilie
beredt bekundet und ist mit dieser in einen Dialog iiber zahlreiche Proble-
me eingetreten. Zu diesem Dialog trigt das Volk Gottes dadurch bei ,dass
es das Licht des Evangeliums bringt und dass es dem Menschengeschlecht
jene Heilskrifte bietet, die die Kirche selbst, vom Heiligen Geist geleitet,
von ihrem Griinder empfingt. Es geht um die Rettung der menschlichen
Person, es geht um den rechten Aufbau der menschlichen Gesellschaft“.?

19 Die Kirche, die in der Geschichte das Zeichen der Liebe Gottes zu den Menschen
und der Berufung des gesamten Menschengeschlechts zur Einheit der Kinder des ein-
zigen Vaters ist,?! will auch mit diesem Dokument iiber die Soziallehre allen

19 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 44: AAS 58 (1966)
1064.

20 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 3: AAS 58 (1966) 1026.
21 Vgl. II. VATIKANISCHES KONziL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 1: AAS 57 (1965) 5.
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Menschen einen Humanismus vor Augen stellen, der dem entspricht, was
die Liebe Gottes fiir die Geschichte plant, einen umfassenden und solidari-
schen Humanismus, der geeignet ist, eine neue gesellschaftliche, wirtschaft-
liche und politische Ordnung herbeizufiihren, die sich auf die Wiirde und
Freiheit jeder menschlichen Person griindet und in Frieden, Gerechtigkeit
und Solidaritit realisiert werden muss. Ein solcher Humanismus kann
Wirklichkeit werden, wenn die einzelnen Mianner und Frauen und ihre Ge-
meinschaften es verstehen, die moralischen und sozialen Tugenden in sich
selbst zu pflegen und in der Gesellschaft zu verbreiten, denn ,dann werden
sie mit der notwendigen Hilfe der gottlichen Gnade wahrhaft neue Men-
schen und Erbauer einer neuen Menschheit*.22

22 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 30: AAS 58 (1966) 1050.
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,Die theologische Dimension

erweist sich sowohl fiir die Interpretation
wie fiir die Losung der heutigen Probleme
des menschlichen Zusammenlebens

als unabdingbar*

(Centesimus annus, 55)






ERSTES KAPITEL
DER PLAN DER LIEBE GOTTES FUR DIE MENSCHHEIT

[. DAS BEFREIENDE WIRKEN GOTTES
IN DER GESCHICHTE ISRAELS

a) Die ungeschuldete Nihe Gottes

20 Jede authentische religidse Erfahrung fiihrt in allen kulturellen Traditionen zu
einer Ahnung des Mysteriums, die nicht selten den einen oder anderen Zug im Antlitz
Gottes wahrnehmbar werden ldsst. Er erscheint einerseits als Ursprung dessen,
was ist, als Gegenwart, die den gesellschaftlich organisierten Menschen die
Lebensgrundlagen garantiert, indem sie die hierfiir notwendigen Giiter zur
Verfiigung stellt; doch andererseits auch als Mafistab dessen, was sein sollte, als
Gegenwart, die — auf personlicher ebenso wie auf sozialer Ebene — be-
stimmte Erwartungen an das menschliche Handeln kniipft, was den Ge-
brauch dieser Giiter im Verhiltnis zu den anderen Menschen betrifft. In
jeder religiosen Erfahrung erweisen sich damit zwei Dimensionen als wich-
tig: die des Geschenks und des Ungeschuldetseins, die sich fiir die menschliche
Person mit der Erfahrung verbindet, gemeinsam mit anderen in der Welt zu
leben, und die Auswirkungen dieser Dimension auf das Bewusstsein des
Menschen, der erkennt, dass er zu einem verantwortungsvollen und gemeinniit-
zigen Umgang mit dem empfangenen Geschenk aufgefordert ist. Zeugnis
dessen ist die allgemeine Anerkennung der Goldenen Regel, die auf der Ebene
der menschlichen Beziehungen die Forderung zum Ausdruck bringt, die
vom Mysterium her an den Menschen ergeht: ,Alles, was ihr also von an-
deren erwartet, das tut auch ihnen* (Mt 7,12).23

21  Vor dem in unterschiedliche Teile aufgeteilten Hintergrund der universalen reli-
giosen Erfahrung zeichnet sich die Selbstoffenbarung Gottes ab, die dem Volk Israel
nach und nach zuteil wird. Diese Offenbarung entspricht der menschlichen Suche
nach dem Gottlichen auf unerwartete und iiberraschende Weise, weil sich die Liebe

2 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1789; 1970; 2510.
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Gottes zu den Menschen in historischen, punktuellen und einschneidenden Taten du-
fert. Im Buch Exodus richtet der Herr folgende Worte an Mose: ,Ich habe das
Elend meines Volkes in Agypten gesehen, und ihre laute Klage {iber ihre
Antreiber habe ich gehort. Ich kenne ihr Leid. Ich bin herabgestiegen, um
sie der Hand der Agypter zu entreiffen und aus jenem Land hinaufzufithren
in ein schones, weites Land, in ein Land, in dem Milch und Honig flieen*
(Ex 3,7-8). Die ungeschuldete Nihe Gottes — auf die auch sein Name hin-
deutet, den er Mose offenbart, ,Ich bin der Ich-bin-da“ (Ex 3,14) — duflert
sich in der Befreiung aus der Sklaverei und in der Verheiffung, wird zu einer
historischen Handlung und setzt einen Prozess in Gang, in dessen Verlauf
das Volk Israel sich kollektiv iiber die ihm von Gott geschenkten Errungen-
schaften der Freiheit und des Landes identifiziert.

22 Das ungeschuldete und historisch wirksame gottliche Handeln geht einher mit
der dauerhaften Verpflichtung des von Gott vorgeschlagenen und von Israel angenom-
menen Bundes. Auf dem Berg Sinai konkretisiert sich die Initiative Gottes im
Bund mit seinem Volk, dem der Dekalog der vom Herrn geoffenbarten Gebote
ibergeben wird (vgl. Ex 19—24). Die ,zehn Worte* (Ex 34,28; vgl. Dtn 4,13;
10, 4) ,sagen, was aufgrund der durch den Bund gestifteten Zugehorigkeit
zu Gott zu tun ist. Die sittliche Lebensfithrung ist Antwort auf das liebende
Handeln des Herrn. Sie ist Anerkennung, Ehrerbietung und Danksagung an
Gott. Sie ist Mitwirkung an dem Plan, den Gott in der Geschichte ver-
folgt*.2*

Die zehn Gebote, die ein aufSergewdhnliches Lebensprogramm darstellen und die
sichersten Voraussetzungen fiir ein Dasein bezeichnen, das von der Knechtschaft der
Siinde befreit ist, bringen den Inhalt des Naturrechts in vorziiglicher Weise zum Aus-
druck. Sie ,lehren (...) uns die wahre Natur des Menschen. Sie heben seine
wesentlichen Pflichten hervor und damit indirekt auch die Grundrechte,
die der Natur der menschlichen Person innewohnen“.? Sie sind der Inbe-
griff der universalen menschlichen Moral. Die zehn Gebote, die auch Jesus
dem reichen Jiingling im Evangelium vor Augen hilt, ,stellen die Grund-
regeln jedes gesellschaftlichen Lebens dar*.2¢

24 Katechismus der Katholischen Kirche, 2062.
25 Katechismus der Katholischen Kirche, 2070.
2 JOHANNES PAUL IL, Enz. Veritatis splendor, 97: AAS 85 (1993) 1209.
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23 Aus dem Dekalog leitet sich eine Verpflichtung ab, die nicht nur die Treue zum
einzig wahren Gott, sondern auch die sozialen Beziehungen innerhalb des Bundesvol-
kes betrifft. Letztere sind insbesondere durch das so genannte Recht des Ar-
men geregelt: ,Wenn bei dir ein Armer lebt, irgendeiner deiner Briider (...),
dann sollst du nicht hartherzig sein und sollst deinem armen Bruder deine
Hand nicht verschliefen. Du sollst ihm deine Hand 6ffnen und ihm gegen
Pfand leihen, was der Not, die ihn bedriickt, abhilft“ (Dtn 15,7—8). Und das-
selbe gilt fiir den Fremden: ,Wenn bei dir ein Fremder in eurem Land lebt,
sollt ihr ihn nicht unterdriicken. Der Fremde, der sich bei euch aufhilt, soll
euch wie ein Einheimischer gelten, und du sollst ihn lieben wie dich selbst;
denn ihr seid selbst Fremde in Agypten gewesen. Ich bin der Herr, euer
Gott“ (Lev 19,33—34). Das Geschenk der Befreiung und des verheiffenen
Landes, der Bund vom Sinai und der Dekalog sind folglich zuinnerst mit
einer Praxis verkniipft, die die Entwicklung der israelitischen Gesellschaft
in Gerechtigkeit und Solidaritit regeln soll.

24 Unter den vielfaltigen Verfiigungen, die dem Stil des Ungeschuldetseins und des
Teilens in der von Gott inspirierten Gerechtigkeit Gestalt geben sollen, ragt das Gesetz
des Sabbatjahrs (das alle sieben Jahre gefeiert wird) und des Jubeljahrs (das alle
funfzig Jahre gefeiert wird)?” als wichtige — allerdings nie voll und ganz umge-
setzte — Richtlinie fiir das soziale und wirtschaftliche Leben des Volkes Israel heraus.
Dieses Gesetz schreibt nicht nur das Brachliegen der Felder, sondern auch
den Erlass bestehender Schulden und eine allgemeine Befreiung der Per-
sonen und der Giiter vor: Jeder darf zu seinem Grundbesitz und zu der
Familie zuriickkehren, von der er abstammt.

Eine solche Rechtsprechung soll dafiir sorgen, dass das heilbringende Ereignis des
Exodus und die Bundestreue nicht nur das grundlegende Prinzip des sozialen, politi-
schen und wirtschaftlichen Lebens in Israel darstellen, sondern auch zur Regelung von
Fragen dienen, die die wirtschaftliche Armut und soziale Ungerechtigkeit betreffen.
Unter Berufung auf dieses Prinzip wird das Leben des Bundesvolkes kon-
tinuierlich und von innen heraus verwandelt, bis es dem Plan Gottes ent-
spricht. Um die durch die soziockonomische Entwicklung bedingten Dis-
kriminierungen und Ungleichheiten auszumerzen, wird die Erinnerung an

27 Der Gesetzestext ist in Ex 23, Dtn 15 und Lev 25 iiberliefert.
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den Exodus und den Bund alle sieben Jahre in soziale und juristische Be-
griffe tibersetzt und die Problematik des Eigentums, der Schulden, der Leis-
tungen und der Giiter auf ihre ureigenste Bedeutung zuriickgefiihrt.

25 Die Vorschriften des Sabbat- und des Jubeljahres stellen eine Soziallehre ,in
nuce” dar.?® Sie zeigen, dass die Prinzipien der Gerechtigkeit und der sozia-
len Solidaritdt von dem Ungeschuldetsein des von Gott herbeigefiihrten
Heilsgeschehens inspiriert sind und nicht nur als Korrektiv einer von ego-
istischen Interessen und Zielen dominierten Praxis dienen, sondern im Sin-
ne einer ,prophetia futuri“ zum sittlichen Mafistab werden, nach dem alle
Generationen in Israel sich richten miissen, wenn sie ihrem Gott treu blei-
ben wollen.

Diese Prinzipien werden zum Angelpunkt der prophetischen Verkiindigung, die
auf ihre Verinnerlichung abzielt. Der in das Herz des Menschen ausgegossene
Geist Gottes — so verkiinden die Propheten — bringt dort dieselben Empfin-
dungen von Gerechtigkeit und Barmherzigkeit hervor, die im Herzen des
Herrn wohnen (vgl. Jer 31,33 und Ez 36,26—27). Dann kann der Wille Got-
tes, der sich in den auf dem Sinai gegebenen Geboten ausdriickt, im Inners-
ten des Menschen selbst wurzeln und sich dort schopferisch entfalten. Die-
ser Prozess der Verinnerlichung gibt dem sozialen Handeln grofSere Tiefe und
grofleren Realismus und lasst die Haltung der Gerechtigkeit und Solidaritdt, die
das Bundesvolk seiner Berufung gemif allen Menschen aus allen Volkern
und Nationen erweisen soll, immer universaler werden.

b) Das Prinzip der Schopfung und das ungeschuldete Handeln
Gottes

26 Das Denken der Weisheitslehrer und Propheten dringt bis zu der ersten Mani-
festation und der eigentlichen Quelle dessen, was Gott fiir die gesamte Menschheit
geplant hat, vor, wenn es den Grundsatz formuliert, dass alle Dinge von Gott erschaf-
fen worden sind. Im Glaubensbekenntnis Israels ist die Aussage, dass Gott der
Schépfer ist, nicht nur Ausdruck einer theoretischen Uberzeugung, son-
dern macht den Horizont greifbar, in dem sich das ungeschuldete und

% Vgl. JoHANNES PAUL IL., Ap. Schr. Tertio millennio adveniente, 13: AAS 87 (1995) 14.
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barmherzige Handeln des Herrn am Menschen urspriinglich vollzieht. Frei
gibt er allem, was ist, Sein und Leben. Geschaffen nach seinem Abbild und
ihm dhnlich (vgl. Gen 1,26—27), sind Mann und Frau eben deshalb berufen,
in jenem Garten, in den Gott sie hineingestellt hat, damit sie die Giiter der
Schoépfung hegen und hiiten, das sichtbare Zeichen und das wirkungsvolle
Werkzeug der gottlichen Freigiebigkeit zu sein.

27  Im ungeschuldeten Handeln des Schopfergottes driickt sich — wenn auch verdun-
kelt und verzerrt von der Erfahrung der Siinde — der eigentliche Sinn der Schopfung
aus. Die Erzdhlung von der Ursiinde (vgl. Gen 3,1—24) beschreibt die bestdn-
dige Versuchung und zugleich die Situation der Unordnung, in der sich die
Menschheit seit dem Stindenfall ihrer Stammeltern befindet. Gott nicht zu
gehorchen bedeutet, sich seinem liebevollen Blick zu entziehen und eigen-
standig tiber das Dasein und Handeln in der Welt bestimmen zu wollen.
Der Bruch der gemeinschaftlichen Beziehung zu Gott fithrt zum Bruch
der inneren Einheit der menschlichen Person, der gemeinschaftlichen Be-
ziehung zwischen Mann und Frau und der harmonischen Beziehung zwi-
schen den Menschen und den anderen Geschopfen.? In diesem urspriing-
lichen Bruch ist die tiefste Wurzel all jener Ubel zu suchen, die die sozialen
Beziehungen zwischen den menschlichen Personen gefihrden, und all jener
Situationen, die im wirtschaftlichen und politischen Leben die Wiirde der
Person, die Gerechtigkeit und die Solidaritit bedrohen.

I1. JESUS CHRISTUS
ALS ERFULLUNG DES PLANS DER VATERLICHEN LIEBE

a) In Jesus Christus vollzieht sich das entscheidende Ereignis in der
Geschichte Gottes mit den Menschen

28 Das Wohlwollen und die Barmherzigkeit, die das Handeln Gottes bestimmen
und der Schliissel zu seiner Deutung sind, kommen dem Menschen so nahe, dass sie
die Ziige des Menschen Jesus, des Fleisch gewordenen Wortes, annehmen. In der

» Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 13: AAS 58 (1966)
1035.
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Erzdhlung des Lukas beschreibt Jesus seine messianische Sendung mit den
Worten Jesajas, die auf die prophetische Bedeutung des Jubeljahrs hinwei-
sen: ,Der Geist des Herrn ruht auf mir; denn der Herr hat mich gesalbt. Er
hat mich gesandt, damit ich den Armen eine gute Nachricht bringe; damit
ich den Gefangenen die Entlassung verkiinde und den Blinden das Augen-
licht; damit ich die Zerschlagenen in Freiheit setze und ein Gnadenjahr des
Herrn ausrufe (4,18-19; vgl. Jes 61,1—2). Damit positioniert Jesus sich selbst
auf der Linie der Erfuilllung, und zwar nicht nur deshalb, weil er das erfiillt,
was dem Volk Israel verheiflen und von ihm erwartet worden war, sondern
auch in einem tieferen Sinne, weil sich in ihm das entscheidende Ereignis
der Geschichte Gottes mit den Menschen vollzieht. Denn er selbst verkiin-
det: ,Wer mich gesehen hat, hat den Vater gesehen® (Joh 14,9). Mit anderen
Worten: Jesus macht endgiiltig greifbar, wer Gott ist und wie er sich zu den
Menschen verhilt.

29 Die Liebe, die die Sendung Jesu unter den Menschen beseelt, ist die Liebe, die der
Sohn in der innigen Einheit mit dem Vater erfihrt. Das Neue Testament fiihrt uns
mitten in die von Jesus gelebte und mitgeteilte Erfahrung der Liebe Gottes,
der sein Vater — Abba — ist, und damit in das Herz des gottlichen Lebens
selbst hinein. Jesus verkiindet allen, die ihm auf seinem Weg begegnen —
angefangen bei den Armen, den Ausgegrenzten und den Siindern — die be-
freiende Barmherzigkeit Gottes und ladt sie ein, ihm nachzufolgen, weil er
als erster und in ganz und gar einzigartiger Weise dem Plan der Liebe Got-
tes, der ihn in die Welt gesandt hat, entspricht. Diese urspriingliche Erfah-
rung driickt sich in seinem Bewusstsein aus, dass er der Sohn ist. Der Sohn
hat alles ungeschuldet vom Vater empfangen: ,Alles, was der Vater hat, ist
mein“ (Joh 16,15). Und er seinerseits hat den Auftrag, alle Menschen an die-
sem Geschenk und dieser Sohnesbeziehung teilhaben zu lassen: ,Ich nenne
euch nicht mehr Knechte; denn der Knecht weifd nicht, was sein Herr tut.
Vielmehr habe ich euch Freunde genannt; denn ich habe euch alles mit-
geteilt, was ich von meinem Vater gehort habe“ (Joh 15, 15).

Die Liebe des Vaters zu erkennen bedeutet fiir Jesus, dass er sich in seinem Han-
deln von derselben Freigiebigkeit und Barmherzigkeit inspirieren ldsst, mit der Gott
neues Leben hervorbringt, und dass er so durch seine blofle Existenz fiir seine Jiinger
zum Beispiel und Vorbild wird. Sie sind dazu berufen, wie er und — nach seinem
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Pascha von Tod und Auferstehung dank der tiberreichen Gabe des Heiligen
Geistes, des Trosters, der in den Herzen die Lebensweise Christi selbst ver-
ankert — in ihm und von ihm zu leben.

b) Die Offenbarung der trinitarischen Liebe

30 Mit dem immer neuen Staunen der vom Blitz der unaussprechlichen Liebe Got-
tes Getroffenen (vgl. Rom 8, 26) und im Licht der im Pascha Jesu Christi vollkommen
offenbarten trinitarischen Liebe erfasst das Zeugnis des Neuen Testaments die letzte
Bedeutung der Menschwerdung des Sohnes und seiner Sendung unter den Menschen.
Der heilige Paulus schreibt: ,Ist Gott fiir uns, wer ist dann gegen uns? Er hat
seinen eigenen Sohn nicht verschont, sondern ihn fiir uns alle hingegeben
— wie sollte er uns mit ihm nicht alles schenken?* (Rém 8,31-32). Ahnlich
driickt es auch der heilige Johannes aus: ,Nicht darin besteht die Liebe, dass
wir Gott geliebt haben, sondern dass er uns geliebt und seinen Sohn als
Stihne fiir unsere Stinden gesandt hat“ (1 Joh 4, 10).

31 Das Antlitz Gottes, das im Laufe der Heilsgeschichte nach und nach offenbart
worden ist, erstrahlt in vollem Glanz im Antlitz des gekreuzigten und auferstandenen
Jesus Christus. Gott ist Dreifaltigkeit: Vater, Sohn, Heiliger Geist, wirklich verschieden
und wirklich eins in unendlicher Liebesgemeinschaft. Die ungeschuldete Liebe
Gottes zur Menschheit offenbart sich vor allem als die quellende Liebe des
Vaters, aus der alles hervorgeht; als das ungeschuldete Mitteilen dieser Liebe
durch den Sohn, der sich an den Vater zuriick und an die Menschen weiter-
schenkt; als die immer neue Fruchtbarkeit der gottlichen Liebe, die der Hei-
lige Geist in die Herzen der Menschen ausgief3t (vgl. Rom s, 5).

Mit Worten und Werken sowie auf vollstandige und endgiiltige Weise durch sei-
nen Tod und seine Auferstehung® offenbart Jesus Christus der Menschheit,
dass Gott Vater ist und dass wir alle aus Gnade dazu berufen sind, im Geist
seine Kinder (vgl. Rom 8,15; Gal 4,6) und deshalb untereinander Briider und
Schwestern zu werden. Aus diesem Grund glaubt die Kirche fest, ,dass in
ihrem Herrn und Meister der Schliissel, der Mittelpunkt und das Ziel der
gesamten Menschheitsgeschichte gegeben ist“.!

30 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Dogm. Konst. Dei Verbum, 4: AAS 58 (1966) 819.
31 1. VATIKANISCHES KONziIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 10: AAS 58 (1966) 1033.
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32 Mit Blick auf das ungeschuldete und iiberflieflende gottliche Schenken des Soh-
nes durch den Vater, das Jesus dadurch verkiindet und bezeugt hat, dass er sein Leben
fiir uns hingab, erfasst der Apostel Johannes seinen tiefen Sinn und seine logischste
Konsequenz: ,Liebe Briider, wenn Gott uns so geliebt hat, miissen auch wir
einander lieben. Niemand hat Gott je geschaut; wenn wir einander lieben,
bleibt Gott in uns, und seine Liebe ist in uns vollendet“ (1 Joh 4, 11-12). Die
Forderung der gegenseitigen Liebe formuliert Jesus als sein neues Gebot:
,Wie ich euch geliebt habe, so sollt auch ihr einander lieben“ (Joh 13,23).
Das Gebot der gegenseitigen Liebe bezeichnet den Weg, um in Christus
das trinitarische Leben in der Kirche zu leben, die der Leib Christi ist, und
um mit ihm die Geschichte umzugestalten, bis sie sich im himmlischen
Jerusalem erfillt.

33 Das Gebot der gegenseitigen Liebe, das das Lebensgesetz des Gottesvolkes dar-
stellt,’> muss alle menschlichen Beziehungen im sozialen und politischen
Leben beseelen, ldutern und erhohen: ,Menschsein bedeutet Berufensein
zur interpersonalen Gemeinschaft“,* denn im Bild und Gleichnis des drei-
faltigen Gottes ,ist das gesamte »Ethos« des Menschen begriindet (...),
dessen Gipfel das Liebesgebot darstellt“.>* Das heutige kulturelle, soziale,
wirtschaftliche und politische Phinomen der Interdependenz, die die Ver-
flechtungen innerhalb der Menschheitsfamilie verstirkt und in besonderer
Weise deutlich macht, riickt einmal mehr im Licht der Offenbarung ,ein
neues Modell der Einheit des Menschengeschlechtes“ in den Blick, ,an
dem sich die Solidaritit in letzter Konsequenz inspirieren muss. Dieses
hochste Modell der Einheit, ein Abbild des innersten Lebens Gottes, des
Einen in drei Personen, bezeichnen wir Christen mit dem Wort »Gemein-
schaft« (communio)“.*

32 II. VATIKANISCHES KONzIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 9: AAS 57 (1965) 12—14.
3 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Mulieris dignitatem, 7: AAS 80 (1988) 1666.

3 JOHANNES PAUL II,, Ap. Schr. Mulieris dignitatem, 7: AAS 80 (1988) 1665—1666.

3 JOHANNES PAUL L., Enz. Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 569.

48



Der Plan der Liebe Gottes fiir die Menschheit

[1I. DIE MENSCHLICHE PERSON IM PLAN DER LIEBE GOTTES

a) Die trinitarische Liebe als Ursprung und Ziel der menschlichen
Person

34  Wenn in Christus das Geheimnis Gottes als trinitarischer Liebe geoffenbart ist,
so ist damit zugleich geoffenbart, dass die menschliche Person zur Liebe berufen ist.
Diese Offenbarung erhellt die personliche Wiirde und Freiheit des Mannes und der
Frau und die wesenhaft gesellschaftliche Natur des Menschen in ihrer ganzen Tiefe:
,Personsein nach dem Abbild Gottes bedeutet also auch Existenz in Bezie-
hung, in Beziehung zum anderen »Ich«“,* weil der dreieinige Gott selbst
Gemeinschaft des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes ist.

Die menschliche Person ist berufen, in der Liebesgemeinschaft, die Gott
ist und in der die drei gottlichen Personen einander lieben und der Eine
Gott sind, den Ursprung und das Ziel ihres Daseins und der Geschichte zu
entdecken. In der Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes” lehren die Kon-
zilsviter: ,Wenn der Herr Jesus zum Vater betet, »dass alle eins seien ... wie
auch wir eins sind« (Joh 17,20—22), und damit Horizonte aufreifst, die der
menschlichen Vernunft unerreichbar sind, legt er eine gewisse Ahnlichkeit
nahe zwischen der Einheit der gottlichen Personen und der Einheit der Kin-
der Gottes in der Wahrheit und der Liebe. Dieser Vergleich macht offenbar,
dass der Mensch, der auf Erden die einzige von Gott um ihrer selbst willen
gewollte Kreatur ist, sich selbst nur durch die aufrichtige Hingabe seiner
selbst vollkommen finden kann (vgl. Lk 17,33)“.>

35 Die christliche Offenbarung wirft ein neues Licht auf die Identitdt, die Berufung
und die letzte Bestimmung der Person und des Menschengeschlechts. Jede Person ist
von Gott geschaffen, geliebt und in Jesus Christus erlost, und sie verwirk-
licht sich, indem sie vielfiltige Beziehungen der Liebe, der Gerechtigkeit
und der Solidaritit mit den anderen Personen kntipft, wihrend sie ihre
mannigfachen Aktivititen in der Welt entfaltet. Wenn das menschliche
Handeln danach strebt, die Wiirde und die umfassende Berufung der Per-
son, die Qualitdt ihrer Lebensbedingungen und die Begegnung und Solida-

36 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Mulieris dignitatem, 7: AAS 80 (1988) 1664.
37 1. VATIKANISCHES KONziL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 24: AAS 58 (1966) 1045.
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ritdt der Volker zu fordern, entspricht es dem Plan Gottes, der es nie ver-
sdumt, seinen Kindern seine Liebe und die Fiirsorge seiner Vorsehung zu
erweisen.

36 Die Seiten im ersten Buch der Heiligen Schrift, die die Erschaffung des Mannes
und der Frau als Abbild Gottes und Gott dhnlich beschreiben (vgl. Gen 1,26—27),
beinhalten eine grundlegende Lehre iiber die Identitdt und die Berufung der mensch-
lichen Person. Sie sagen uns, dass die Erschaffung des Mannes und der Frau
ein freier und ungeschuldeter Akt Gottes ist; dass der Mann und die Frau,
weil sie frei und intelligent sind, das von Gott geschaffene Du darstellen und
nur in der Beziehung mit ihm die echte und volle Bedeutung ihres person-
lichen und gemeinschaftlichen Lebens erkennen und verwirklichen kon-
nen; dass sie gerade durch ihre Komplementaritit und Gegenseitigkeit das
Abbild der trinitarischen Liebe im geschaffenen Universum sind; und dass
der Schopfer ihnen als der Krone der Schopfung die Aufgabe anvertraut,
die geschaffene Natur nach seinem Plan zu ordnen (vgl. Gen 1,28).

37  Das Buch Genesis stellt uns einige Kernaussagen der christlichen Anthropologie
vor Augen: die unverdufSerliche Wiirde der menschlichen Person, die in Got-
tes Schopferplan wurzelt und verbiirgt ist; die wesenhaft gesellschaftliche
Natur des Menschen, die in der urspriinglichen Beziehung zwischen Mann
und Frau ihr Urbild hat, denn ,ihre Verbindung schafft die erste Form per-
sonaler Gemeinschaft;*® die Bedeutung des menschlichen Handelns in der
Welt, die an die Entdeckung und Achtung des Naturrechts gekniipft ist, das
Gott dem geschaffenen Universum eingeprigt hat, damit die Menschheit es
nach Gottes Plan bewohnt und bewahrt. Diese Sicht der menschlichen Per-
son, der Gesellschaft und der Geschichte wurzelt in Gott und wird von der
Verwirklichung seines Heilsplans erhellt.

b) Das christliche Heil: fiir den ganzen Menschen und fiir alle
Menschen

38 Das Heil, das uns auf die Initiative Gottes des Vaters hin in Jesus Christus
geschenkt wird und durch das Wirken des Heiligen Geistes geschieht und sich aus-

3 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 12: AAS 58 (1966) 1034.
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breitet, ist ein Heil des ganzen Menschen und fiir alle Menschen: ein universales und
umfassendes Heil. Es betrifft die menschliche Person in all ihren Dimensionen: der
personlichen und der sozialen, der geistigen und der korperlichen, der historischen und
der transzendenten. Es beginnt sich bereits in der Geschichte zu erfiillen, weil
das, was geschaffen ist, gut und gottgewollt und weil der Sohn Gottes unter
uns Menschen Mensch geworden ist.** Seine Vollendung jedoch liegt in der
Zukunft, die Gott fiir uns bereithilt, wenn wir berufen sind, gemeinsam
mit der gesamten Schopfung (vgl. Rom 8) in der Freude des Heiligen Geis-
tes an der Auferstehung Christi und an der ewigen Lebensgemeinschaft mit
dem Vater teilzuhaben. Diese Sichtweise zeigt deutlich, wie irrig und triige-
risch es ist, den Sinn der Geschichte rein immanent zu deuten und zu be-
haupten, dass der Mensch sich selbst erlgsen kann.

39 Das Heil, das Gott seinen Kindern schenkt, erfordert ihrerseits eine freie und
zustimmende Antwort. Darin besteht der Glaube, in dem ,sich der Mensch
als ganzer Gott in Freiheit“ tiberantwortet® und der ihm von Gott zuerst
und im Uberfluss geschenkten Liebe (vgl. 1 Joh 4,10) mit konkreter Néchs-
tenliebe und fester Hoffnung entspricht, ,denn er, der die VerheifSung gege-
ben hat, ist treu“ (Hebr 10, 23). Der gottliche Heilsplan namlich versetzt das
Geschopf nicht in einen Zustand blofSer Passivitdt oder Minderwertigkeit
gegeniiber seinem Schopfer; vielmehr ist das Verhiltnis zu Gott, das Jesus
Christus uns offenbart und in das er uns durch das Wirken des Heiligen
Geistes ungeschuldet einfiihrt, ein Verhiltnis der Kindschaft, wie es auch
Jesus dem Vater gegentiber lebt (vgl. Joh 15-17; Gal 4,6-79).

40 Der universale und umfassende Charakter des uns in Jesus Christus geschenkten
Heils kniipft ein unzerreifSbares Band zwischen dem Verhdltnis zu Gott, zu dem die
Person berufen ist, und der Verantwortung fiir den Nichsten in der konkreten histori-
schen Situation. Dies ist, wenn auch nur als verworrene, zum Teil mit Irr-
tiimern behaftete Ahnung, in der universalen menschlichen Suche nach
Wahrheit und Sinn angelegt, wird jedoch im Bund zwischen Gott und

¥ Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966)

1043.
4 11 VATIKANISCHES KONzIL, Dogm. Konst. Dei Verbum, 5: AAS 58 (1966) 819.
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Israel zum tragenden Fundament, wie es die Gesetzestafeln und die prophe-
tische Verkiindigung bezeugen.

Dieses Band wird in der Lehre Jesu Christi Rlar und in vollendeter Verdichtung
zum Ausdruck gebracht und dadurch, dass er aus Gehorsam gegeniiber dem Willen
des Vaters und aus Liebe zu den Mitmenschen sein Leben hingibt, in letzter Instanz
bezeugt und endgiiltig bestdtigt. Dem Schriftgelehrten, der ihn fragt: ,Welches
Gebot ist das erste von allen?” (Mk 12,28), gibt Jesus zur Antwort: ,Das
erste ist: Hore, Israel, der Herr, unser Gott, ist der einzige Herr. Darum sollst du
den Herrn, deinen Gott, lieben mit ganzem Herzen und ganzer Seele, mit all deinen
Gedanken und all deiner Kraft. Als zweites kommt hinzu: Du sollst deinen
Nichsten lieben wie dich selbst. Kein anderes Gebot ist grofSer als diese beiden*
(Mk 12,29-31).

Im Herzen der menschlichen Person ist die Beziehung zu Gott, der als Schipfer
und Vater, als Quelle und Vollendung des Lebens und des Heils anerkannt wird, un-
trennbar verbunden mit der Offenheit fiir die konkrete Liebe zum Menschen, der selbst
dann, wenn er ein Feind ist, wie ein zweites Selbst behandelt werden muss (vgl. Mt
5,43—44). Der Einsatz fiir Gerechtigkeit und Solidaritdt und fur die Schaf-
fung eines sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebens, das dem Plan
Gottes entspricht, ist letztlich im Innern des Menschen verankert.

c) Der Jiinger Christi als neues Geschopf

41 Das personliche und soziale Leben und das menschliche Handeln in
der Welt ist stindig von der Stinde bedroht, doch Jesus Christus hat uns
,durch sein Leiden fiir uns (...) nicht nur das Beispiel gegeben, dass wir
seinen Spuren folgen, sondern er hat uns auch den Weg gebahnt, dem wir
folgen miissen, damit Leben und Tod geheiligt werden und neue Bedeutung
erhalten“." Im Glauben und durch die Sakramente nimmt der Jiinger
Christi am 6sterlichen Geheimnis Jesu teil, so dass sein alter Mensch mit
seinen bosen Neigungen gemeinsam mit Christus gekreuzigt wird. Als neu-
es Geschopf wird er sodann in der Gnade fihig, als neuer Mensch zu leben
(vgl. Rom 6, 4). Doch dieser Weg ,gilt nicht nur fur die Christglaubigen,
sondern fiir alle Menschen guten Willens, in deren Herzen die Gnade un-

#I1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1043.
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sichtbar wirkt. Da ndmlich Christus fiir alle gestorben ist und da es in
Wahrheit nur eine letzte Berufung des Menschen gibt, die gottliche, miissen
wir festhalten, dass der Heilige Geist allen die Mdglichkeit anbietet, diesem
osterlichen Geheimnis in einer Gott bekannten Weise verbunden zu
sein®.*?

42 Die innere Umgestaltung der menschlichen Person, die Christus fort-
schreitend dhnlicher wird, wird fiir eine wirkliche Erneuerung ihrer Bezie-
hungen zu den anderen Personen als wesentlich vorausgesetzt: ,Deshalb ist
an die geistigen und sittlichen Krifte des Menschen zu appellieren, und es
ist daran zu erinnern, dass sich der Mensch dauernd innerlich erneuern muss,
um Gesellschaftsveranderungen herbeizufiihren, die wirklich im Dienste
der Person stehen. Die Bekehrung des Herzens ist an erste Stelle zu setzen.
Das enthebt nicht der Pflicht, sondern verstirkt sie vielmehr, Institutionen
und Lebensbedingungen, falls sie zur Siinde Anlass geben, zu verbessern,
damit sie den Normen der Gerechtigkeit entsprechen und das Gute férdern,
statt es zu behindern®.*?

43  Es ist nicht moglich, den Nichsten wie sich selbst zu lieben und in
dieser Haltung zu verharren, wenn man nicht zugleich fest und dauerhaft
entschlossen ist, sich fiir das Wohl aller und eines jeden einzusetzen, denn
wir alle sind wahrhaft fiir alle verantwortlich.* Das Konzil lehrt: ,Achtung
und Liebe sind auch denen zu gewihren, die in gesellschaftlichen, politi-
schen oder auch religiésen Fragen anders denken oder handeln als wir. Je
mehr wir in Menschlichkeit und Liebe inneres Verstiandnis fiir ihr Denken
aufbringen, desto leichter wird es fiir uns, mit ihnen ins Gesprich zu kom-
men“.* Fir diesen Weg bedarf es der Gnade, die Gott dem Menschen
schenkt, um ihn nach Misserfolgen wieder aufzurichten, ihn der Spirale
von Liige und Gewalt zu entreiflen, ihm Halt zu geben und ihn zu ermun-
tern, dass er mit immer neuer Bereitschaft das Netz der wahren und auf-
richtigen Beziehungen zu seinesgleichen weiterkniipft.*

# 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1043.
4 Katechismus der Katholischen Kirche, 1888.

# Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 38: AAS 80 (1988) 565—566.

# 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 28: AAS 58 (1966) 1048.
4 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1889.
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44 Auch die Beziehung zum geschaffenen Universum und die verschiedenen Tatig-
keiten, die der Mensch seiner Pflege und Umwandlung widmet und die tdglich von
Uberheblichkeit und ungeordneter Eigenliebe bedroht sind, miissen durch das Kreuz
und die Auferstehung Christi geldutert und zur Vollendung gebracht werden: ,Als
von Christus erlost und im Heiligen Geist zu einem neuen Geschopf ge-
macht, kann und muss der Mensch die von Gott geschaffenen Dinge lieben.
Von Gott empfingt er sie, er betrachtet und schitzt sie als Gaben aus Got-
tes Hand. Er dankt seinem Wohltiter fiir die Gaben; in Armut und Freiheit
des Geistes gebraucht und genief3t er das Geschaffene; so kommt er in den
wahren Besitz der Welt als einer, der nichts hat und doch alles besitzt.
»Alles gehort euch; ihr aber gehort Christus, und Christus gehort Gottc
(1 Kor 3,22—23)“.%

d) Transzendenz des Heils und Autonomie der irdischen
Wirklichkeiten

45 Jesus Christus ist der Mensch gewordene Sohn Gottes, in dem und durch den die
Welt und der Mensch zu ihrer echten und vollen Wahrheit gelangen. Das Geheimnis
der unendlichen Nidhe Gottes zum Menschen — die in der Menschwerdung
Jesu Christi Wirklichkeit wird und bis zur Verlassenheit am Kreuz und zum
Tod reicht — zeigt, dass das Menschliche umso mehr in seiner Identitdt und in eben
der Freiheit, die ihm eigen ist, entfaltet und befreit wird, je mehr es im Licht des gott-
lichen Planes gesehen und in Gemeinschaft mit Gott gelebt wird. Weit davon ent-
fernt, eine demiitigende Erfahrung zu sein, setzt die Teilhabe am Leben und
Sohn-Sein Christi, die durch die Menschwerdung und die 6sterliche Gabe
des Geistes moglich geworden ist, vielmehr die authentische und autonome
Wesenhaftigkeit und Identitit des Menschen in all ihren Auspragungen
frei.

Diese Sichtweise ist auf eine richtige Bewertung der irdischen Wirklich-
keiten und ihrer Autonomie ausgerichtet, die von der Lehre des Zweiten
Vatikanischen Konzils deutlich unterstrichen wird: ,Wenn wir unter Auto-
nomie der irdischen Wirklichkeiten verstehen, dass die geschaffenen Dinge
und auch die Gesellschaften ihre eigenen Gesetze und Werte haben, die der

# 11 VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 37: AAS 58 (1966) 1055.
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Mensch schrittweise erkennen, gebrauchen und gestalten muss, dann ist es
durchaus berechtigt, diese Autonomie zu fordern. Das (...) entspricht auch
dem Willen des Schopfers. Durch ihr Geschaffensein selber nimlich haben
alle Einzelwirklichkeiten ihren festen Eigenstand, ihre eigene Wahrheit,
ihre eigene Gutheit sowie ihre Eigengesetzlichkeit und ihre eigenen Ord-
nungen, die der Mensch unter Anerkennung der den einzelnen Wissen-
schaften und Techniken eigenen Methode achten muss*“.*

46  Zwischen Gott und dem Menschen herrscht kein konfliktdres, sondern ein Lie-
besverhdltnis, in dem die Welt und die Friichte des menschlichen Handelns in der Welt
das Geschenk sind, das der Vater den Kindern, die Kinder dem Vater und die Kinder
einander in Christus Jesus machen: in ihm und durch ihn gelangen Welt und Mensch
zu ihrer authentischen und urspriinglichen Bedeutung. In einer universalen Sicht
der Liebe Gottes, die alles Seiende umfingt, wird Gott selbst uns in Chris-
tus als Vater und Lebensspender und wird uns der Mensch als der offenbart,
der in Christus alles in Demut und Freiheit von Gott zum Geschenk erhilt
und erst dann wirklich als sein Eigentum besitzt, wenn er jedes Ding als
Gott gehorend, von Gott stammend und auf Gott hin ausgerichtet erkennt
und erlebt. In diesem Zusammenhang lehrt das Zweite Vatikanische Kon-
zil: ,Wird aber mit den Worten »Autonomie der zeitlichen Dinge« gemeint,
dass die geschaffenen Dinge nicht von Gott abhingen und der Mensch sie
ohne Bezug auf den Schopfer gebrauchen konne, so spiirt jeder, der Gott
anerkennt, wie falsch eine solche Auffassung ist. Denn das Geschopf sinkt
ohne den Schopfer ins Nichts“.#

47 Die menschliche Person iiberschreitet in sich selbst und in ihrer Beru-
fung den Horizont des geschaffenen Universums, der Gesellschaft und der
Geschichte: Thr letztes Ziel ist Gott selbst, *° der sich den Menschen offen-
bart hat, um sie zur Gemeinschaft mit sich selbst einzuladen und zuzulas-
sen:’! ,Der Mensch kann sich nicht an ein bloff menschliches Projekt der
Wirklichkeit, an ein abstraktes Ideal oder an falsche Utopien verschenken.

# 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 36: AAS 58 (1966) 1054;
vgl. ID., Dekr. Apostolicam actuositatem, 7: AAS 58 (1966) 843—844.

4 1L VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 36: AAS 58 (1966) 1054.
%0 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2244.

51 Vgl. 1. VATIKANISCHES KOoNzIL, Dogm. Konst. Dei Verbum, 2: AAS 58 (1966) 818.
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Der Mensch als Person kann sich nur an einen anderen oder an andere
Menschen und endlich an Gott hingeben, der der Urheber seines Seins
und der Einzige ist, der seine Hingabe ganz anzunehmen vermag“.>> Aus
diesem Grund wird der Mensch entfremdet, wenn er ,,es ablehnt, {iber sich
selbst hinauszugehen und die Erfahrung der Selbsthingabe und der Bildung
einer an seiner letzten Bestimmung orientierten echten menschlichen Ge-
meinschaft zu leben. Diese letzte Zielbestimmung des Menschen aber ist
Gott selber. Entfremdet wird eine Gesellschaft, die in ihren sozialen Orga-
nisationsformen, in Produktion und Konsum, die Verwirklichung dieser
Hingabe und die Bildung dieser zwischenmenschlichen Solidaritdt er-
schwert®.>

48 Die menschliche Person kann und darf nicht von sozialen, wirtschaftlichen und
politischen Strukturen instrumentalisiert werden, weil jeder Mensch die Freiheit hat,
sich auf sein letztes Ziel hin auszurichten. Andererseits muss jede kulturelle, soziale,
wirtschaftliche und politische Leistung, in der sich die gesellschaftliche Natur des
Menschen und die Tatigkeit dufSern, die er im Hinblick auf die Umwandlung des
Universums entfaltet, immer auch in ihrer Eigenschaft als relative und voriibergehende
Wirklichkeit betrachtet werden, ,denn die Gestalt dieser Welt vergeht“ (1 Kor
7,31). Hierbei handelt es sich um eine eschatologische Relativitat in dem Sinne,
dass der Mensch und die Welt einem Ziel entgegengehen, das die Erfiillung
ihres Schicksals in Gott ist; und um eine theologische Relativitat insofern, als
das Geschenk Gottes, durch das sich das endgiiltige Schicksal der Mensch-
heit und der Schopfung erfiillen wird, die Moglichkeiten und Erwartungen
des Menschen unendlich tibertrifft. Jegliche totalitdre Sicht der Gesellschaft
und des Staates und jegliche rein innerweltliche Fortschrittsideologie sind
der umfassenden Wahrheit der menschlichen Person und dem, was Gott
mit der Geschichte plant, entgegengesetzt.

°2 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 41: AAS 83 (1991) 844.
>3 JOHANNES PAUL L, Enz. Centesimus annus, 41: AAS 83 (1991) 844—845.
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IV. DER PLAN GOTTES UND DIE SENDUNG DER KIRCHE

a) Die Kirche als Zeichen und Schutz der Transzendenz der
menschlichen Person

49 Die Kirche als die Gemeinschaft derjenigen, die von dem auferstande-
nen Jesus Christus zusammengerufen worden sind und sich in seine Nach-
folge begeben, ist , Zeichen und Schutz der Transzendenz der menschlichen
Person“.* Sie ist ,in Christus gleichsam das Sakrament, das heiflt Zeichen
und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der
ganzen Menschheit“.>> Die Sendung der Kirche besteht darin, das in Jesus
Christus verwirklichte Heil, das er selbst als ,Reich Gottes“ bezeichnet (Mk
1,15), ndmlich die Gemeinschaft der Menschen mit Gott und untereinander,
zu verkiinden und weiterzugeben. Das Ziel des Heils, das Reich Gottes,
umfasst alle Menschen und wird sich jenseits der Geschichte, in Gott, voll
und ganz erfiillen. Die Kirche hat die Sendung empfangen, ,das Reich
Christi und Gottes anzukiindigen und in allen Vélkern zu begriinden. So
stellt sie Keim und Anfang dieses Reiches auf Erden dar*.*

50 Die Kirche stellt sich vor allem dadurch ganz konkret in den Dienst des Reiches
Gottes, dass sie das Evangelium des Heils verkiindet und weitergibt und neue christli-
che Gemeinschaften bildet. Ferner dient sie dem Reich, ,indem sie auf der Welt
die »evangelischen Werte« der Seligpreisungen bekannt macht, die authen-
tischer Ausdruck des Reiches sind und die den Menschen helfen, Gott mit
seinem Vorhaben einzulassen. Es ist also wahr, dass die Wirklichkeit des
Reiches in Ansitzen sich auch jenseits der Grenzen der Kirche in der ge-
samten Menschheit finden kann, insofern diese die »evangelischen Werte«
lebt und sich der Titigkeit des Geistes 6ffnet, der weht, wo und wie er will
(vgl. Joh 3, 9); es ist aber auch zu sagen, dass diese zeitliche Dimension des
Reiches unvollstindig bleibt, wenn sie nicht zusammen mit dem Reich
Christi ausgesagt wird, das in der Kirche anwesend und auf die eschatolo-
gische Vollendung ausgerichtet ist“.’” Daraus ergibt sich insbesondere, dass

>+ II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099.
> II. VATIKANISCHES KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 1: AAS 57 (1965) 5.

*6 II. VATIKANISCHES KONZzIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 5: AAS 57 (1965) 8.

7 JOHANNES PAUL IL., Enz. Redemptoris missio, 20: AAS 83 (1991) 26;.
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die Kirche nicht mit der politischen Gemeinschaft verschmilzt und an kein politisches
System gebunden ist.>® Die politische Gemeinschaft und die Kirche sind auf
ihrem je eigenen Gebiet voneinander unabhingig und autonom und dienen
beide, wenn auch mit unterschiedlichem Anspruch, ,der personlichen und
gesellschaftlichen Berufung der gleichen Menschen“.* Man kann sogar sa-
gen, dass die Unterscheidung zwischen Religion und Politik und der
Grundsatz der religiosen Freiheit eine besondere Errungenschaft des Chris-
tentums darstellen, die in historischer und kultureller Hinsicht von grofSer
Bedeutung ist.

51 Der Identitit und der Sendung der Kirche in der Welt entspricht nach dem in
Christus verwirklichten Plan Gottes ihre Ausrichtung auf ,das endzeitliche Heil (...),
das erst in der kiinftigen Weltzeit voll verwirklicht werden kann“.®® Gerade deshalb
leistet die Kirche mit ihrem Bestreben, die Menschheitsfamilie und ihre Ge-
schichte menschlicher zu gestalten und sich wie ein Bollwerk jeder totalité-
ren Versuchung entgegenzustemmen, einen eigenstindigen und unersetzli-
chen Beitrag,’' indem sie dem Menschen seine umfassende und endgiiltige
Berufung aufzeigt.

Mit der Verkiindigung des Evangeliums, der Gnade der Sakramente und
der Erfahrung der briiderlichen Gemeinschaft bewirkt die Kirche ,die Hei-
lung und Hebung der Personwiirde, (...) die Festigung des menschlichen
Gemeinschaftsgefiiges“ und ,die Erfiillung des alltidglichen menschlichen
Schaffens mit tieferer Sinnhaftigkeit und Bedeutung.®> Das Kommen des
Gottesreiches lasst sich also nicht im konkreten Lauf der Geschichte an der
Zielvorstellung einer bestimmten und endgiiltigen sozialen, wirtschaftli-
chen und politischen Organisationsform festmachen. Es wird vielmehr
durch die Entwicklung einer menschlichen Gesellschaftlichkeit bezeugt,
die wie ein Sauerteig in den Menschen wirkt, sie zu umfassender Selbstver-
wirklichung, zu Gerechtigkeit und Solidaritat fithrt und sie fiir das Trans-

58 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966)
1099; Katechismus der Katholischen Kirche, 2245.

%9 II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099.
60 L. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 40: AAS 58 (1966) 1058.
o1 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2244.

62 II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 40: AAS 58 (1966) 1058.
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zendente als Bezugspunkt ihrer eigenen, endgiiltigen personlichen Voll-
endung offnet.

b) Kirche, Reich Gottes und die Erneuerung der
sozialen Beziehungen

52  Gott erlost in Christus nicht nur die einzelne Person, sondern auch die sozialen
Beziehungen der Menschen untereinander. Das Leben in Christus, so lehrt der
Apostel Paulus, bringt die Identitit und die gesellschaftliche Natur der
menschlichen Person mit allen Konsequenzen auf der konkreten histori-
schen Ebene zu voller und neuer Entfaltung: ,lhr seid alle durch den Glau-
ben S6hne Gottes in Christus Jesus. Denn ihr alle, die ihr auf Christus ge-
tauft seid, habt Christus (als Gewand) angelegt. Es gibt nicht mehr Juden
und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau; denn ihr alle
seid »einer« in Christus Jesus“ (Gal 3,26—28). In diesem Sinne verstehen sich
die von der Botschaft Jesu Christi zusammengerufenen und im Heiligen
Geist um den Auferstandenen vereinten kirchlichen Gemeinden als Orte
der Gemeinschaft, des Zeugnisses und der Mission und als Ferment der
Erlosung und der Umwandlung der sozialen Beziehungen. Die Verkiindi-
gung des Evangeliums Jesu fithrt die Jiinger dazu, in der Erneuerung der
gegenseitigen Beziehungen die Zukunft vorwegzunehmen.

53 Die Umwandlung der sozialen Beziehungen im Einklang mit den Forderungen
des Gottesreiches wird nicht ein fiir alle Mal in konkreten Bestimmungen festgelegt.
Vielmehr handelt es sich um eine den christlichen Gemeinschaften anvertraute Auf-
gabe und muss von diesen durch ein vom Evangelium inspiriertes Denken und Han-
deln erarbeitet und verwirklicht werden. Derselbe Heilige Geist, der das Volk
Gottes leitet und gleichzeitig das Universum erfiillt,** gibt auch der verant-
wortungsvollen Kreativitdt der Menschen und der Gemeinschaft der Chris-
ten von Zeit zu Zeit neue, aktuelle Losungen ein® — einer Gemeinschaft
von Christen, die Teil der Welt und der Geschichte und deshalb offen ist
fur das Gesprach mit allen Menschen guten Willens, die gemeinsam nach

63 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 11: AAS 58 (1966)

1033.
6+ Vgl. PAUL VI, Ap. Schr. Octogesima adveniens, 37: AAS 63 (1971) 426—427.
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den auf dem weiten Feld der Menschheit ausgesiten Keimen der Wahrheit
und Freiheit suchen.®® Die Dynamik einer solchen Erneuerung muss in den
unverdnderlichen Grundsitzen des Naturrechts verankert werden, das der
Schopfergott jedem seiner Geschopfe eingeprdgt hat (vgl. Rom 2,14-15)
und das durch Jesus Christus eschatologisch verklart worden ist.

54 ,Gott ist die Liebe“ (1 Joh 4,8), das offenbart uns Jesus Christus, und er lehrt
uns, dass ,das Grundgesetz der menschlichen Vervollkommnung und deshalb auch
der Umwandlung der Welt das neue Gebot der Liebe ist. Denen also, die der gott-
lichen Liebe glauben, gibt er die Sicherheit, dass allen Menschen der Weg
der Liebe offen steht und dass der Versuch, eine allumfassende Briiderlich-
keit herzustellen, nicht vergeblich ist“.°® Dieses Gebot ist dazu bestimmt,
zum Mafistab und zur letztgiiltigen Regel aller Prozesse zu werden, in de-
nen sich die menschlichen Beziehungen entfalten. Kurz gesagt erhalten die
Person, die gesellschaftliche Natur und das Handeln des Menschen in der
Welt ihre Bedeutung und ihren Wert aus dem eigentlichen Geheimnis Got-
tes, der trinitarischen Liebe, die der Menschheit durch Jesus Christus in
seinem Geist geoffenbart und mitgeteilt worden ist.

55 Die Umwandlung der Welt erweist sich auch in unserer Zeit als eine grund-
legende Forderung. Auf diese Notwendigkeit will die Soziallehre der Kirche mit den
von den Zeichen der Zeit gebotenen Antworten reagieren und vor allem die in der
Verantwortung vor Gott gelebte gegenseitige Liebe der Menschen untereinander als
das michtigste Werkzeug einer personlichen wie auch gesellschaftlichen Verdnderung
herausstellen. Denn die gegenseitige, der unendlichen Liebe Gottes teilhaftige
Liebe ist das authentische historische und transzendente Ziel der Mensch-
heit. Deshalb gilt: ,,Obschon der irdische Fortschritt eindeutig vom Wachs-
tum des Reiches Christi zu unterscheiden ist, so hat er doch grofde Bedeu-

6> Vgl. JOHANNES PAUL I, Enz. Redemptor hominis, 11: AAS 71 (1979) 276: ,Zu Recht
sahen die Kirchenviter in den verschiedenen Religionen gleichsam auch Reflexe einer
einzigen Wahrheit als »Keime des Wortes, die bezeugen, dass das tiefste Streben des
menschlichen Geistes, wenn auch auf verschiedenen Wegen, so doch in eine einzige
Richtung ausgerichtet ist“.

66 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 38: AAS 58 (1966) 1055—
1056.
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tung fiir das Reich Gottes, insofern er zu einer besseren Ordnung der
menschlichen Gesellschaft beitragen kann*.”

c) Ein neuer Himmel und eine neue Erde

56 Die Verheiffung Gottes und die Auferstehung Jesu Christi wecken in den Chris-
ten die tiefe Hoffnung, dass allen menschlichen Personen eine neue und ewige Wohn-
statt bereitet ist, eine Erde, in der die Gerechtigkeit wohnt (vgl. 2 Kor 5,1—2; 2 Petr
3,13): ,Der Tod wird besiegt sein, die Kinder Gottes werden in Christus auf-
erweckt werden, und was in Schwachheit und Verweslichkeit gesit wurde,
wird sich mit Unverweslichkeit bekleiden. Die Liebe wird bleiben, wie das,
was sie einst getan hat, und die ganze Schopfung, die Gott um des Men-
schen willen schuf, wird von der Knechtschaft der Verginglichkeit befreit
sein“.%8 Diese Hoffnung soll jedoch den Eifer in den Bemithungen um die
gegenwirtigen Wirklichkeiten nicht schmadlern, sondern im Gegenteil
noch steigern.

57 Die Giiter — die Wiirde des Menschen, die Briiderlichkeit und die Freiheit, alle
guten Friichte der Natur und unserer Arbeit —, die im Geist des Herrn und nach seiner
Weisung iiber die Erde ausgebreitet, von allem Makel geldutert, verklart und verwan-
delt sind, gehoren dem Reich der Wahrheit und des Lebens, der Heiligkeit und der
Gnade, der Gerechtigkeit, der Liebe und des Friedens an, das Christus dem Vater
iibergeben wird und in dem wir uns wiederfinden werden. Dann wird fiir alle die
feierliche Wahrheit der Worte Christi erklingen: ,Kommt her, die ihr von
meinem Vater gesegnet seid, nehmt das Reich in Besitz, das seit der Erschaf-
fung der Welt fiir euch bestimmt ist. Denn ich war hungrig, und ihr habt
mir zu essen gegeben; ich war durstig, und ihr habt mir zu trinken gegeben;
ich war fremd und obdachlos, und ihr habt mich aufgenommen; ich war
nackt, und ihr habt mir Kleidung gegeben; ich war krank, und ihr habt
mich besucht; ich war im Gefingnis, und ihr seid zu mir gekommen. (...)
Was ihr fiir einen meiner geringsten Briider getan habt, das habt ihr mir
getan” (Mt 25,34—36.40).

67 II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 39: AAS 58 (1966) 1057.
68 II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 39: AAS 58 (1966) 1057.

61



Erstes Kapitel

58 Die in Christus dank der Gabe des Geistes vollendete Verwirklichung der
menschlichen Person reift in der Geschichte heran und wird durch die Beziehungen
der Person zu anderen Personen vermittelt, Beziehungen, die ihrerseits dank des En-
gagements fiir eine bessere Welt in Gerechtigkeit und Frieden ihrer Vollendung ent-
gegengehen. Das menschliche Handeln in der Geschichte ist an und fiir sich
im Hinblick auf die endgiiltige Errichtung des Reiches bedeutsam und wirk-
sam, auch wenn dieses als Geschenk Gottes vollkommen transzendent
bleibt. Dieses Handeln wird, wenn es die objektive Ordnung der zeitlichen
Wirklichkeiten respektiert und von der Wahrheit und der Liebe erleuchtet
ist, zum Werkzeug einer immer vollkommeneren und umfassenderen Um-
setzung der Gerechtigkeit und des Friedens, die das verheifdene Reich in der
Gegenwart vorwegnimmt.

Wenn der Mensch dem Erloser Christus dhnlich wird, nimmt er sich als ein von
Gott gewolltes und von ihm von Ewigkeit her auserwdahltes Geschopf wahr, das in der
ganzen Fiille des Geheimnisses, dessen er in Jesus Christus teilhaftig geworden ist, zur
Gnade und zur Herrlichkeit berufen ist.®* Christus dhnlich zu werden und sein
Antlitz zu betrachten” erfillt den Christen mit einer unstillbaren Sehn-
sucht, in dieser Welt, im Bereich der menschlichen Beziehungen das vor-
wegzunehmen, was letztlich Wirklichkeit werden wird, und alles daran-
zusetzen, dem Herrn, der an die Tiir klopft, zu essen, zu trinken oder
Kleidung zu geben, ihn in seinem Haus willkommen zu heiflen, ihn zu
pflegen oder ihm Gesellschaft zu leisten (vgl. Mt 25,35-37).

d) Maria und ihr ,fiat“ zum Plan der Liebe Gottes

59 Die Erbin der Hoffnung der Gerechten Israels und die erste unter den Jiingern
Jesu Christi ist Maria, seine Mutter. Mit ihrem ,fiat“, ihrem Ja zum Plan der
Liebe Gottes empfingt sie im Namen der gesamten Menschheit den Ge-
sandten des Vaters, den Erlser der Menschen in der Geschichte: Im Gesang
des ,Magnifikat“ verkiindet sie das Eintreffen des Heilsgeheimnisses, die An-
kunft des ,Messias der Armen*“ (vgl. Jes 11, 4; 61,1). Der Gott des Bundes, den

9 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Redemptor hominis, 13: AAS 71 (1979) 283—284.
70 Vgl. JoHANNES PAUL I, Ap. Schr. Novo millennio ineunte, 16—28: AAS 93 (2001) 276—
285.
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die Jungfrau von Nazaret in seinem Geist jubelnd besingt, ist der, der die
Michtigen vom Thron stiirzt und die Niedrigen erhoht, die Hungernden
mit Gaben iiberhduft und die Reichen leer ausgehen lasst, die Hochmiitigen
zerstreut und sein Erbarmen fiir die bereithilt, die ihn fiirchten (vgl. Lk
1,50=53).

Die Junger Christi sind dazu berufen, aus dem Herzen Marias und aus
der Tiefe ihres Glaubens zu schopfen, der in den Worten des Magnifikat
zum Ausdruck kommt, und sich immer wieder neu und starker bewusst
zu machen, ,dass man die Wahrheit iiber Gott, der rettet, iiber Gott, die Quelle
jeglicher Gabe, nicht von der Bekundung seiner vorrangigen Liebe fiir die Armen
und Niedrigen trennen kann, wie sie, bereits im Magnifikat besungen, dann in
den Worten und Taten Jesu ihren Ausdruck findet“.”" Véllig von Gott ab-
hingig und ganz und gar auf ihn hin ausgerichtet ist Maria mit der Kraft
ihres Glaubens ,das vollkommenste Bild der Freiheit und der Befreiung der
Menschheit und des Kosmos*“.”?

7l JOHANNES PAUL IL, Enz. Redemptoris Mater, 37: AAS 79 (1987) 410.
72 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 97: AAS 79

(1987) 597.

63



ZWEITES KAPITEL
DIE SENDUNG DER KIRCHE UND DIE SOZIALLEHRE

I. EVANGELISIERUNG UND SOZIALLEHRE

a) Die Kirche: Wohnung Gottes unter den Menschen

60 Die Kirche, die Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen teilt, ist
mit jeder Mann und jeder Frau an jedem Ort und zu jeder Zeit solidarisch und
bringt ihnen die frohe Botschaft vom Reich Gottes, das mit Jesus Christus
in ihre Mitte gekommen ist und kommt.”* Sie ist in der Menschheit und in
der Welt das Sakrament der Liebe Gottes und damit der grof8ten Hoffnung,
die jedes echte Projekt und Streben nach menschlicher Befreiung und Ent-
faltung vorantreibt und stiitzt. Die Kirche ist unter den Menschen das Zelt
der begleitenden Nahe Gottes — ,die Wohnung Gottes unter den Menschen®
(Offb 21,3) —, sodass der Mensch in seinem Bestreben, die Welt mensch-
licher zu gestalten, nicht allein, verloren oder hilflos ist, sondern in der
Erloserliebe Christi Halt findet. Sie ist Dienerin des Heils, und das nicht
im abstrakten oder mehr spirituellen Sinne, sondern im Kontext der Ge-
schichte und der Welt, in der der Mensch lebt,”* wo ihn die Liebe Gottes
und die Berufung, dem gottlichen Plan zu entsprechen, erreicht.

61 Jeder Mensch ist in seiner einzigartigen und unwiederholbaren Individualitat
offen fiir die Beziehung zu den anderen in der Gesellschaft. Das Zusammenleben
im Netz der Verhiltnisse, das Individuen, Familien und Gruppen in Begeg-
nung, Kommunikation und im Austausch miteinander verkniipft, gewéhr-
leistet eine hohere Lebensqualitit. Das Gemeinwohl, das die Menschen
durch die Bildung der sozialen Gemeinschaft anstreben und erreichen, ist

7 Vgl. II. VATIKANISCHES KoNziIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 1: AAS 58 (1966)
1025—1026.

74 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 40: AAS 58 (1966)
1057-1059; JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 53—54: AAS 83 (1991) 859—860;
ID., Enz. Sollicitudo rei socialis, 1: AAS 80 (1988) 513—514.
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eine Garantie fiir das Wohl der Personen, Familien und Vereinigungen.”
Aus diesen Griinden wird die Gesellschaft mit ihren strukturellen, das
heift politischen, wirtschaftlichen, rechtlichen und kulturellen Ordnungen
hervorgebracht und gestaltet. Die Kirche wendet sich mit ihrer Soziallehre
an den Menschen, ,insofern er in das komplexe Beziehungsgeflecht der
modernen Gesellschaften eingebunden ist“.”® ,Auf Grund ihrer Erfahrung
in allem, was den Menschen betrifft“,”” ist sie in der Lage, ihn in seiner
Berufung und in seinem Streben, in seiner Begrenztheit und in seiner Un-
zufriedenheit, in seinen Rechten und in seinen Aufgaben zu verstehen und
ein Wort des Lebens fiir ihn bereitzuhalten, das er in den historischen und
sozialen Wechselfillen des menschlichen Daseins zum Klingen bringen
kann.

b) Die Gesellschaft mit dem Evangelium fruchtbar machen und
durchsiduern

62  Mit ihrer Soziallehre will die Kirche das Evangelium im komplexen Netz der
sozialen Beziehungen verkiinden und aktualisieren. Es geht nicht einfach darum,
den Menschen in der Gesellschaft, den Menschen als Adressaten des zu ver-
kiindenden Evangeliums zu erreichen, sondern die Gesellschaft selbst mit dem
Evangelium fruchtbar zu machen und zu durchsduern.”® Sich um den Menschen
zu sorgen bedeutet daher fiir die Kirche, auch die Gesellschaft in ihre mis-
sionarischen und heilbringenden Bemithungen einzubeziehen. Oft sind die
Lebensqualitdit und damit die Umstdnde, in denen jeder Mann und jede
Frau sich selbst begreift und tiber sich und die eigene Berufung entscheidet,
durch das soziale Zusammenleben bedingt. Aus diesem Grund steht die
Kirche allem, was in der Gesellschaft geschieht, hervorgebracht und gelebt
wird, sowie der moralischen, das heift wahrhaft menschlichen und
menschlich machenden Qualitit des gesellschaftlichen Lebens nicht gleich-

7> Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 32: AAS 58 (1966)
1051

76 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 859.

77 PauL VL, Enz. Populorum progressio, 13: AAS 59 (1967) 263.

78 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 40: AAS 58 (1966)
1057—-1059.
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giiltig gegeniiber. Die Gesellschaft und mit ihr die Politik, die Wirtschaft,
die Arbeit, die Rechtsordnung und die Kultur sind keine rein sikulare und
weltliche Wirklichkeit, fiir die deshalb die Botschaft und Okonomie des
Heils unbedeutend und fremd wiren. Denn die Gesellschaft und alles, was
in ihr geschieht, betrifft den Menschen. Sie ist die Gesellschaft von Men-
schen, die ,der erste und grundlegende Weg der Kirche* sind.”

63 Mit ihrer Soziallehre nimmt die Kirche den Verkiindigungsauftrag
wahr, den der Herr ihr anvertraut hat. In den historischen Wechselfillen
aktualisiert sie die befreiende und erlosende Botschaft Christi, das Evangeli-
um vom Reich. Mit der Verkiindigung des Evangeliums ,bescheinigt sie
dem Menschen im Namen Christi seine Wiirde und seine Berufung zu per-
sonaler Gemeinschaft; sie lehrt ihn die Forderungen der Gerechtigkeit und
der Liebe, die der gottlichen Weisheit entsprechen.®

Als Evangelium, das durch die Kirche im Heute des Menschen widerhallt,®! ist
die Soziallehre befreiendes Wort. Das bedeutet, dass sie die Wirksamkeit
der Wahrheit und der Gnade des Geistes Gottes besitzt, der die Herzen
durchdringt und sie bereit macht, Gedanken und Pline der Liebe, der Ge-
rechtigkeit, der Freiheit und des Friedens zu hegen. Das Soziale zu evan-
gelisieren heif3t also, dem Herzen der Menschen die Sinn gebende und be-
freiende Dynamik des Evangeliums einzugieffen, so dass sie auf eine
Gesellschaft hinarbeiten, die Christus und damit dem Menschen wahrhaft
angemessen ist: es heift, eine Stadt des Menschen zu bauen, die mensch-
licher ist, weil sie dem Reich Gottes mehr entspricht.

64  Mit ihrer Soziallehre entfernt sich die Kirche nicht nur nicht von ihrer eigenen
Sendung, sondern ist ihr im strengen Sinne treu. Die von Christus vollbrachte
und der heilbringenden Sendung der Kirche anvertraute Erlosung gehort
sicherlich der iibernatiirlichen Ordnung an. Diese Dimension ist aber kein
einschrankender, sondern ein umfassender Ausdruck des Heils.8? Das

79 JOHANNES PAUL IL., Enz. Redemptor hominis, 14: AAS 71 (1979) 284.

80 Katechismus der Katholischen Kirche, 2419.

81 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Predigt bei der Eucharistiefeier am Pfingstsonntag zum Abschluss
der ,Rerum novarum“-Feiern (19. Mai 1991): AAS 84 (1992) 282.

82 Vgl. PAUL VL., Ap. Schr. Evangelii nuntiandi, 9. 30: AAS 68 (1976) 10—11. 25-26;
JOHANNES PAUL L., Ansprache auf der Dritten Allgemeinen Konferenz der Lateinamerikani-
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Ubernatiirliche hat man sich nicht als eine Gréfe oder einen Raum vor-
zustellen, der dort beginnt, wo das Natiirliche endet, sondern als Erh6hung
des Natiirlichen, so dass nichts aus der Ordnung der Schopfung und des
Menschlichen der iibernatiirlichen und theologischen Ordnung des Glau-
bens und der Gnade fremd oder von ihr ausgeschlossen, sondern vielmehr
alles in ihr erkannt, aufgenommen und emporgehoben ist: ,In Jesus Chris-
tus erhalt die sichtbare Welt, die von Gott fiir den Menschen geschaffen ist
(vgl. Gen 1,26—-30) — jene Welt, die mit der Siinde »der Verganglichkeit un-
terworfen« wurde (Rom 8,20; vgl. ibid., 8,19—22) — erneut ihre urspriing-
liche Verbindung mit eben dieser gottlichen Quelle der Weisheit und Liebe
zuriick. In der Tat, »Gott hat die Welt so geliebt, dass er seinen einzigen
Sohn hingab« (Joh 3,16). Wie im Menschen-Adam diese Verbindung zerbro-
chen ist, so wird sie im Menschen-Christus wiederhergestellt (vgl. Rom
5,12—21)%.%

65 Die Erlosung beginnt mit der Menschwerdung, durch die sich der Sohn Gottes
gemdfS der von der Weisheit des Schopfergottes eingesetzten Solidaritit alles Mensch-
liche aufSer der Siinde zu Eigen macht und in sein Geschenk der Erloserliebe mit hi-
neinnimmt. Diese Liebe erreicht den Menschen in der Ganzheit seines Seins:
korperlich und geistig und in der solidarischen Beziehung zu den anderen.
Der ganze Mensch — keine losgeloste Seele und kein in seiner Individualitdt
eingeschlossenes Wesen, sondern die Person und die Gesellschaft der Per-
sonen — ist in die Heilsékonomie des Evangeliums miteinbezogen. Als Tra-
gerin der Botschaft des Evangeliums von der Menschwerdung und Erlo-
sung kann die Kirche keinen anderen Weg gehen: mit ihrer Soziallehre
und mit der durch diese in Gang gesetzten wirkungsvollen Tatigkeit nimmt
sie ihrem Profil und ihrer Sendung nicht nur nichts an Kraft, sondern ist
Christus treu und offenbart sich den Menschen als ,allumfassendes Heils-
sakrament“.3* Und dies gilt besonders fiir eine Epoche wie die unsrige, die

schen Bischdfe, Puebla (28. Januar 1979), IlI/4—7: AAS 71 (1979) 199—204; KONGREGA-
TION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 63—64. 80: AAS 79 (1987)
581—582. 590—5091.

> JOHANNES PAUL II., Enz. Redemptor hominis, 8: AAS 71 (1979) 270.

8 1. VATIKANISCHES KONzIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 48: AAS 57 (1965) 53.

67



Zweites Kapitel

von einer zunehmenden wechselseitigen Abhingigkeit und weltumspan-
nenden Relevanz der sozialen Fragen gekennzeichnet ist.

c) Soziallehre, Evangelisierung und menschlicher Fortschritt

66 Die Soziallehre ist wesentlicher Bestandteil des Evangelisierungsauftrags der
Kirche. Alles, was die Gemeinschaft der Menschen betrifft — Situationen
und Probleme im Kontext der Gerechtigkeit, der Befreiung, der Entwick-
lung, der Beziehungen zwischen den Volkern, des Friedens — hat auch mit
der Evangelisierung zu tun, und diese wire nicht vollstindig, wenn sie die
fordernde Wechselbeziehung zwischen dem Evangelium und dem konkre-
ten, personlichen und sozialen Leben des Menschen nicht beriicksichtigen
wiirde.®> Zwischen der Evangelisierung und dem menschlichen Fortschritt
gibt es tiefe Verbindungen: ,Verbindungen anthropologischer Natur, denn
der Mensch, dem die Evangelisierung gilt, ist kein abstraktes Wesen, son-
dern sozialen und wirtschaftlichen Problemen unterworfen; Verbindungen
theologischer Natur, da man ja den Schopfungsplan nicht vom Erlosungs-
plan trennen kann, der hineinreicht bis in die ganz konkreten Situationen
des Unrechts, das es zu bekdmpfen, und der Gerechtigkeit, die es wieder-
herzustellen gilt. Verbindungen schliefSlich jener ausgesprochen biblischen
Ordnung, ndmlich der der Liebe: Wie konnte man in der Tat das neue Ge-
bot verkiinden, ohne in der Gerechtigkeit und im wahren Frieden das echte
Wachstum des Menschen zu férdern?*.#

67  Der Soziallehre kommt ,die Bedeutung eines Instrumentes der Glaubensverkiin-
digung zu“,*” und sie entwickelt sich in der immer neuen Begegnung zwi-
schen der Botschaft des Evangeliums und der menschlichen Geschichte. So
gesehen ist diese Lehre fiir die Kirche ein besonderer Weg, um den Dienst
am Wort und ihre prophetische Funktion auszuiiben:® ,Die Verkiindigung
und Verbreitung der Soziallehre gehort wesentlich zum Sendungsauftrag
der Glaubensverkiindigung der Kirche; sie gehort zur christlichen Bot-

$ Vgl. PAUL VL., Ap. Schr. Evangelii nuntiandi, 29: AAS 68 (1976) 25.

8 PAUL VL., Ap. Schr. Evangelii nuntiandi, 31: AAS 68 (1976) 26.

8 JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 860.

8 Vgl. JoHANNES PAUL IL, Enz. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 570—572.
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schaft, weil sie deren konkrete Auswirkungen fiir das Leben in der Gesell-
schaft vor Augen stellt und damit die tdgliche Arbeit und den mit ihr ver-
bundenen Kampf fiir die Gerechtigkeit in das Zeugnis fiir Christus, den
Erl6ser, miteinbezieht“.®? Wir sprechen hier nicht von einem Interesse oder
einer Tatigkeit ,am Rande*, die zum Auftrag der Kirche hinzukommt, son-
dern wir haben es mit dem eigentlichen Kern ihres dienenden Charakters
zu tun: Mit der Soziallehre verkiindet die Kirche ,jedem Menschen Gott
und das Heilsmysterium in Christus und enthiillt dadurch den Menschen
dem Menschen selbst“.?® Hierbei handelt es sich um einen Dienst, der sich
nicht nur aus der Verkiindigung, sondern auch aus der Zeugenschaft ergibt.

68 Die Kirche kommt ihrer Verantwortung fiir das Leben in der Gesellschaft nicht
unter jedem beliebigen Blickwinkel nach, sondern mit der ihr eigenen Kompetenz der
Verkiindigung Christi, des Erlosers:*! ,Die ihr eigene Sendung, die Christus der
Kirche tibertragen hat, bezieht sich zwar nicht auf den politischen, wirt-
schaftlichen oder sozialen Bereich: das Ziel, das Christus ihr gesetzt hat,
gehort ja der religiosen Ordnung an. Doch flieffen aus eben dieser religio-
sen Sendung Auftrag, Licht und Kraft, um der menschlichen Gemeinschaft
zu Aufbau und Festigung nach gottlichem Gesetz behilflich zu sein“.®? Das
bedeutet, dass sich die Kirche mit ihrer Soziallehre nicht zu technischen
Fragen dufSert und keine Systeme oder Modelle der sozialen Organisation
aufstellt oder vorschldgt:** das gehort nicht zu der ihr von Christus anver-
trauten Sendung. Die Kompetenz der Kirche stammt aus dem Evangelium:
der Botschaft von der Befreiung des Menschen, die der Mensch gewordene
Sohn Gottes verkiindet und bezeugt hat.

8 JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.

% JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 860.

1 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2420.

92 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 42: AAS 58 (1966) 1060.
% Vgl. JoHANNES PAUL IL, Enz. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 570—572.
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d) Recht und Pflicht der Kirche

69  Mit ihrer Soziallehre verfolgt die Kirche den Zweck, ,dem Menschen auf dem
Weg zu seinem Heil beizustehen“:** das ist ihr vorrangiges und einziges Ziel. Es
gibt keine anderen Absichten — etwa die, die Aufgaben anderer zu ersetzen
oder zu iibernehmen und dabei die eigenen zu vernachldssigen, oder Pline
zu verfolgen, die nichts mit ihrer Sendung zu tun haben. Diese Sendung
besteht in dem Recht und zugleich der Pflicht der Kirche, eine eigene Sozi-
allehre zu erarbeiten und mit ihr in die Gesellschaft und ihre Strukturen
einzugreifen, indem sie die Verantwortung und die Aufgaben wahrnimmt,
die diese Lehre formuliert hat.

70  Die Kirche hat das Recht, fiir den Menschen Lehrerin der Glaubenswahrheit zu
sein: nicht nur der dogmatischen, sondern auch der moralischen Wahrheit, die aus der
Natur des Menschen selbst und aus dem Evangelium entspringt.”> Denn das Wort
des Evangeliums soll nicht nur gehort, sondern in die Tat umgesetzt wer-
den (vgl. Mt 7,24; Lk 6, 46—47; Joh 14,21.23—24; Jak 1,22): die Glaubenstreue
duflert sich in einem in sich stimmigen Verhalten, das nicht auf das im
engeren Sinne kirchliche oder spirituelle Umfeld beschrinkt ist, sondern
alle Lebens- und Verantwortungsbereiche des Menschen miteinbezicht.
Auch wenn diese weltlicher Natur sind, haben sie doch den Menschen
zum Gegenstand — und damit den, den Gott durch die Kirche dazu beruft,
an seinem Heilsgeschenk teilzuhaben.

Auf das Geschenk des Heils soll der Mensch nicht mit einer partiellen,
abstrakten oder verbalen Zustimmung, sondern mit seinem ganzen Leben
und allen Beziehungen, die es prigen, reagieren und nichts einem profanen
und weltlichen, nicht heilsrelevanten oder dem Heil fern stehenden Bereich
tiberlassen. Deshalb ist die Soziallehre fiir die Kirche kein Privileg, keine
Extravaganz, keine besondere Gunst und auch keine Einmischung: es ist
ihr Recht, den sozialen Bereich zu evangelisieren, das heift, dem befreien-
den Wort des Evangeliums in der vielschichtigen Welt der Produktion, der

% JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 860.

% Vgl. II. VATIKANISCHES KoNziL, Erkl. Dignitatis humanae, 14: AAS 58 (1966) 940;
JOHANNES PAUL II., Enz. Veritatis splendor, 27. 64. 110: AAS 85 (1993) 1154—1155. 1183—
1184. 1219—1220.
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Arbeit, des Unternehmertums, der Finanzen, des Handels, der Politik, der
Rechtsprechung, der Kultur und der sozialen Kommunikation, in der der
Mensch lebt, Gehor zu verschaffen.

71 Dieses Recht ist zugleich auch eine Pflicht, auf die die Kirche nicht verzichten
kann, ohne sich selbst und ihre Treue zu Christus zu verleugnen: ,Weh mir, wenn ich
das Evangelium nicht verkiinde!“ (1 Kor 9,16). Diese Mahnung, die der heili-
ge Paulus an sich selber richtet, hallen im Bewusstsein der Kirche nach und
erinnern sie daran, alle Wege der Evangelisierung zu beschreiten; nicht nur
die, die sich auf das Gewissen des Einzelnen, sondern auch die, die sich auf
die offentlichen Einrichtungen erstrecken: einerseits wire eine ,Einschrin-
kung der Religiésen auf den rein privaten Bereich® falsch,® andererseits
kann man die christliche Botschaft nicht auf ein rein tiberirdisches Heil aus-
richten, das nicht in der Lage wire, die irdische Gegenwart zu erleuchten.””
Aufgrund der 6ffentlichen Relevanz des Evangeliums und des Glaubens
und aufgrund der zerstorerischen Auswirkungen der Ungerechtigkeit, das
heif3t der Siinde, kann die Kirche den sozialen Angelegenheiten gegeniiber
nicht gleichgiiltig bleiben:* ,Der Kirche kommt es zu, immer und {iberall
die sittlichen Grundsitze auch tiber die soziale Ordnung zu verkiindigen wie
auch tiber menschliche Dinge jedweder Art zu urteilen, insoweit die Grund-
rechte der menschlichen Person oder das Heil der Seelen dies erfordern®.®

II. DAS WESEN DER SOZIALLEHRE

a) Die vom Glauben erleuchtete Erkenntnis

72 Die Soziallehre war nicht von Anfang an als ein organisches System beabsich-
tigt, sondern hat sich im Lauf der Zeit durch die zahlreichen lehramtlichen Auferun-
gen zu sozialen Fragen herausgebildet. Diese Entstehungsgeschichte macht die

% JOHANNES PAULIL, Botschaft zum 30. Jahrestag der Verabschiedung der UN-Erkldrung
iiber die Menschenrechte am 10. Dezember (2. Dezember 1978): Insegnamenti di Giovanni Pao-
lo I1, 1 (1978) 261.

97 Vgl. JoHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.

% Vgl. PAUL VL., Ap. Schr. Evangelii nuntiandi, 34: AAS 68 (1976) 28.

9 CIC, can. 747, § 2.
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Tatsache verstindlich, dass es im Hinblick auf das Wesen, die Methode und
die epistemologische Struktur der Soziallehre der Kirche zu einigen
Schwankungen hat kommen kénnen. In dieser Hinsicht enthilt die Enzy-
klika ,Sollicitudo rei socialis“ eine entscheidende Klarstellung, der ein bedeut-
samer Hinweis in ,Laborem exercens“!® vorangegangen war: die kirchliche
Soziallehre ,gehort ... nicht in den Bereich der Ideologie, sondern der
Theologie, insbesondere der Moraltheologie®.!”" Sie ldsst sich nicht nach
sozioOkonomischen Parametern definieren. Sie ist kein ideologisches oder
pragmatisches System, das die wirtschaftlichen, politischen und sozialen
Beziehungen festlegen und zusammenfiigen soll, sondern eine Kategorie fiir
sich: sie ist ,die genaue Formulierung der Ergebnisse einer sorgfiltigen Re-
flexion iiber die komplexen Wirklichkeiten menschlicher Existenz in der
Gesellschaft und auf internationaler Ebene, und dies im Licht des Glaubens
und der kirchlichen Uberlieferung. Thr Hauptziel ist es, solche Wirklichkei-
ten zu deuten, wobei sie priift, ob diese mit den Grundlinien der Lehre des
Evangeliums iiber den Menschen und seine irdische und zugleich transzen-
dente Berufung iibereinstimmen oder nicht, um daraufhin dem Verhalten
der Christen eine Orientierung zu geben“.'

73 Daher ist die Soziallehre theologischer und insbesondere moraltheologischer
Natur, ,weil es sich um eine Lehre handelt, die darauf abzielt, das Verhalten
der Personen zu beeinflussen®:'*® ,Sie liegt im Schnittpunkt des christlichen
Lebens und Bewusstseins mit den Situationen der Welt und findet ihren
Ausdruck in den Anstrengungen, die einzelne, Familien, im Kultur- und
Sozialbereich Titige, Politiker und Staatsminner unternehmen, um dem
christlichen Leben Gestalt und Anwendung in der Geschichte zu verlei-
hen*.1* In der Tat spiegelt die Soziallehre die drei Ebenen der moraltheolo-
gischen Lehre wider: die Begriindungsebene der Motivationen; die Richtungs-
ebene der Normen des gesellschaftlichen Lebens; und die Entscheidungsebene
des Gewissens, das aufgerufen ist, die objektiven und allgemeinen Normen

100 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 3: AAS 73 (1981) 583—584.
101 JoHANNES PAUL I, Enz. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 571.

102 JoHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 571.

103 JOHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 572.

104 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 59: AAS 83 (1991) 864—865.
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auf die konkreten und besonderen gesellschaftlichen Situationen zu tiber-
tragen. Diese drei Ebenen bestimmen implizit auch die eigene Methode und
die spezifische epistemologische Struktur der kirchlichen Soziallehre.

74 Die Soziallehre basiert im Wesentlichen auf der biblischen Offenbarung und der
Uberlieferung der Kirche. Aus dieser Quelle, die von oben kommt, schépft sie
die Inspiration und das Licht, um die menschliche Erfahrung und die Ge-
schichte zu begreifen, zu beurteilen und zu lenken. Vor und iiber allem
steht der Plan Gottes im Hinblick auf die Schopfung und insbesondere im
Hinblick auf das Leben und das Schicksal des Menschen, der zur trinitari-
schen Gemeinschaft berufen ist.

Der Glaube, der das gottliche Wort annimmt und in die Tat umsetzt, arbeitet
wirkungsvoll mit der Vernunft zusammen. Die Intelligenz des Glaubens und
vor allem des auf die Praxis hin ausgerichteten Glaubens wird von der Ver-
nunft strukturiert und macht von allen Leistungen Gebrauch, die diese ihr
anbietet. Und auch die Soziallehre als ein auf den zufilligen und histori-
schen Charakter der Praxis angewandtes Wissen verbindet ,fides et ratio“!%®
miteinander und ist ein beredter Ausdruck ihrer fruchtbaren Beziehung.

75  Der Glaube und die Vernunft bilden die beiden Erkenntniswege der Soziallehre,
die ja aus zwei Quellen schopft: der Offenbarung und der menschlichen Natur. Die
Glaubenserkenntnis versteht und lenkt das Leben des Menschen im Licht
des Heilsgeheimnisses in der Geschichte: dass Gott sich uns Menschen in
Christus offenbart und schenkt. Diese Intelligenz des Glaubens schlief3t die
Vernunft mit ein, durch die sie, soweit moglich, die geoffenbarte Wahrheit
erkldrt und versteht. Sie verschmilzt mit der Wahrheit der menschlichen
Natur, wie sie im gottlichen Schopfungsplan zum Ausdruck kommt,!%
oder besser mit der umfassenden Wahrheit der Person als eines spirituellen
und korperlichen Wesens verschmilzt, das zu Gott, zu den anderen Men-
schen und zu den anderen Geschopfen in Beziehung steht.?”

Jedoch wird die Rolle der Vernunft durch die zentrale Ausrichtung auf das Ge-

105 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Fides et ratio: AAS 91 (1999) 5—88.

106 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Erkl. Dignitatis humanae, 14: AAS 58 (1966) 940.
107 Vgl. JOHANNES PAUL I, Enz. Veritatis splendor, 13. 50. 79: AAS 85 (1993) 1143—1144.
1173—1174. 1197.
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heimnis Christi nicht geschwdcht oder ausgeschlossen, sodass die rationale Plausibili-
tat und folglich auch die Allgemeingiiltigkeit der Soziallehre gewahrt bleiben. Da das
Geheimnis Christi das Geheimnis des Menschen erhellt, verleiht die Ver-
nunft dem Verstandnis der menschlichen Wiirde und den zu ihrem Schutz
erhobenen moralischen Forderungen die Fiille des Sinns. Die Soziallehre ist
ein vom Glauben erleuchtetes Erkennen, das — gerade deshalb — eine groflere
Erkenntnisfahigkeit zum Ausdruck bringt. Alle Wahrheiten, die sie verkiin-
det, und alle Pflichten, die sich daraus ergeben, entsprechen der Vernunft:
Sie konnen von allen angenommen und geteilt werden.

b) In engem Dialog mit allen Wissensbereichen

76  Die Soziallehre der Kirche nutzt alle kognitiven Beitrige aus simtlichen Wis-
sensbereichen und verfiigt iiber eine wichtige interdisziplindre Dimension: ,Um in
verschiedenen und sich stindig verindernden sozialen, wirtschaftlichen
und politischen Bereichen die eine Wahrheit iiber den Menschen besser
zur Geltung zu bringen, tritt diese Lehre mit den verschiedenen Diszipli-
nen, die sich mit dem Menschen befassen, in einen Dialog ein, integriert
ihre Beitrage“.1® Die Soziallehre bedient sich der fiir sie relevanten Beitrage
der Philosophie und ebenso der beschreibenden Beitrdge der Humanwis-
senschaften.

77  Wesentlich ist vor allem der Beitrag des Philosophie, der aus der Riickbesinnung
auf die menschliche Natur als Quelle und auf die Vernunft als Weg der Erkenntnis
hervorgegangen ist, wie sie auch der Glaube fordert. Durch die Vernunft nimmt
die Soziallehre die Philosophie in der ihr eigenen inneren Logik oder Argu-
mentationsweise in sich auf.

Mit der Aussage, dass die Soziallehre eher der Theologie als der Phi-
losophie zuzuordnen ist, sollen die Rolle und der Beitrag der Philosophie
nicht etwa verkannt oder unterbewertet werden. Denn die Philosophie ist
ein geeignetes und unverzichtbares Werkzeug im Hinblick auf das richtige
Verstdndnis grundlegender Gehalte der Soziallehre — etwa der Person, der
Gesellschaft, der Freiheit, des Bewusstseins, der Ethik, des Rechts, der Jus-

108 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 59: AAS 83 (1991) 864.
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tiz, des Gemeinwohls, der Solidaritit, der Subsidiaritit, des Staates —, und
dieses Verstdndnis wiederum ist geeignet, ein harmonisches Zusammenle-
ben in der Gesellschaft zu ermdglichen. Und ebenso lésst die Philosophie
die rationale Plausibilitit der Deutung erkennen, die die Gesellschaft im
Licht des Evangeliums erfihrt, und dridngt jede Intelligenz und jedes Be-
wusstsein dazu, sich der Wahrheit zu 6ffnen und ihr zuzustimmen.

78  Ein wichtiger Beitrag zur kirchlichen Soziallehre stammt auch aus den Human-
und Sozialwissenschaften:'® aufgrund ihres jeweiligen Anteils an der Wahr-
heit ist keine Wissenschaft ausgeschlossen. Die Kirche erkennt alles an
und nimmt alles auf, was zum Verstindnis des Menschen im stindig zu-
nehmenden, veranderlichen und komplexen Netz der sozialen Beziehungen
beitrdgt. Sie ist sich der Tatsache bewusst, dass man nicht mit der Theologie
allein und ohne die Beitrdge vieler Wissensbereiche, auf die die Theologie
selbst sich immer wieder bezieht, zu einer tieferen Kenntnis des Menschen
gelangt.

Durch die aufmerksame und bestindige Offenheit fiir die Wissenschaften wird die
Soziallehre kompetent, konkret und aktuell. Dank dieser kann die Kirche den
Menschen in der Gesellschaft genauer begreifen, iiberzeugender zu den
Menschen ihrer eigenen Zeit sprechen und ihre Aufgabe wirksamer erfiil-
len, die darin besteht, dem Wort Gottes und dem Glauben, von dem die
Soziallehre ausgeht,'® im Bewusstsein und im sozialen Empfinden unserer
Zeit Gestalt zu geben.

Ein solcher interdisziplindrer Dialog regt auch die Wissenschaften dazu
an, die Bedeutung, den Wert und das Engagement aufzugreifen, die die So-

19 In diesem Zusammenhang ist die Einrichtung der Pépstlichen Akademie fiir Sozi-
alwissenschaften von Bedeutung; in dem anlésslich ihrer Errichtung herausgegebenen
Motu proprio heif3t es: ,Die sozialwissenschaftlichen Forschungen kénnen wirksam zur
Verbesserung der menschlichen Beziehungen beitragen, wie die auf den verschiedenen
Gebieten des Zusammenlebens erreichten Fortschritte zeigen, vor allem in unserem
Jahrhundert, das bald zu Ende geht. Aus diesem Grund hat sich die Kirche, immer auf
das wahre Wohl des Menschen bedacht, mit wachsendem Interesse diesem Bereich der
wissenschaftlichen Forschung zugewandt, um so konkrete Hinweise fiir die Erfiillung
ihrer Lehraufgaben zu erhalten®: JoHANNES PAUL II., Motu proprio Socialium Scientia-
rum (1. Januar 1994): AAS 86 (1994) 209.

110 Vgl. JoHANNES PAUL II, Enz. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 860.
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ziallehre erschlief$t, und ,sich in einem breiteren Horizont dem Dienst am
einzelnen, in seiner vollen Berufung erkannten und geliebten Menschen zu
offnen“. !

¢) Ausdruck des Lehramts der Kirche

79  Die Soziallehre stammt von der Kirche, weil die Kirche das Subjekt ist, das sie
erarbeitet, verbreitet und lehrt. Sie ist nicht das Vorrecht eines Teils, sondern
der ganzen kirchlichen Gemeinschaft: sie ist Ausdruck des Verstindnisses,
das die Kirche von der Gesellschaft hat, und des Standpunkts, den sie ge-
geniiber ihren Strukturen und Verdnderungen einnimmt. Die gesamte
kirchliche Gemeinschaft — Priester, Ordensleute und Laien — ist je nach
ihren unterschiedlichen Aufgaben, Charismen und Diensten an der Entste-
hung der Soziallehre beteiligt.

Die vielfaltigen und vielgestaltigen Beitrige — auch sie Ausdruck des ,iibernatiir-
lichen Glaubenssinns des ganzen Volkes“!'? — werden vom Lehramt aufgenom-
men, interpretiert und vereinheitlicht und sodann als Soziallehre der Kir-
che promulgiert. Das Lehramt steht in der Kirche denjenigen zu, die das
,munus docendi“ innehaben, also den Auftrag, mit der von Christus empfan-
genen Autoritdt im Bereich des Glaubens und der Moral zu lehren. Die
Soziallehre ist nicht nur das Ergebnis des Denkens und Wirkens von Per-
sonen, die mit bestimmten Qualifikationen ausgestattet sind, sondern sie
ist das Denken der Kirche, insofern es vom Lehramt mit jener Autoritit
artikuliert wird, die Christus den Aposteln und ihren Nachfolgern verlie-
hen hat: dem Papst und den in Gemeinschaft mit ihm stehenden Bischo-
fen.?

80  In der Soziallehre der Kirche wird das ganze Lehramt in all seinen Bestandteilen
und Ausdrucksformen titig. An erster Stelle steht das universale Lehramt des
Papstes und des Konzils: dieses Lehramt bestimmt die Richtung und Ent-
wicklung der Soziallehre. Es wird durch das Lehramt der Bischofe erginzt,

111 JOHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 59: AAS 83 (1991) 864.
112 1. VATIKANISCHES KONzIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 12: AAS 57 (1965) 16.
13 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2034.
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das seine Lehre in den konkreten und je eigenen vielfiltigen und unter-
schiedlichen Situationen vor Ort verdeutlicht, iibersetzt und aktualisiert.!#

Die Soziallehre der Bischofe enthilt wertvolle Beitrage und Anregun-
gen fiir das Lehramt des Romischen Pontifex. Auf diese Weise vollzieht sich
ein Austausch, der die Kollegialitiat der mit dem Papst vereinten Hirten in
der sozialen Lehre der Kirche faktisch zum Ausdruck bringt. Die Gesamt-
heit der Lehre, die daraus entsteht, umfasst und erginzt die allgemeine Leh-
re des Papstes und die besondere der Bischofe.

Als Teil der Sittenlehre der Kirche besitzt die Soziallehre dieselbe Wiir-
de und dieselbe Autoritit wie diese. Sie ist authentische Lehre, die von den
Gldubigen angenommen und befolgt werden soll.!** Das lehramtliche Ge-
wicht der verschiedenen Unterweisungen und die ihnen geschuldete Zu-
stimmung miissen je nach ihrer Eigenart, dem Grad ihrer Unabhingigkeit
von zufilligen und veridnderlichen Bestandteilen und nach der Haufigkeit
bewertet werden, mit der sie herangezogen werden.!'¢

d) Fiir eine in Gerechtigkeit und Liebe versohnte Gesellschaft

81 Der Gegenstand der Soziallehre ist im Wesentlichen auch ihre Daseinsberechti-
gung: der Mensch, der zum Heil berufen und deshalb von Christus der Sorge und
Verantwortung der Kirche anvertraut worden ist.'" In ihrer Soziallehre befasst
sich die Kirche mit dem menschlichen Leben in der Gesellschaft, und sie
tut dies in dem Bewusstsein, dass der Schutz und die Entfaltung der Per-
sonen, die das Ziel jeder Gemeinschaft sind, entscheidend von der Qualitdt
des gesellschaftlichen Lebens oder den Beziehungen der Gerechtigkeit und
der Liebe abhidngen, aus denen dieses gewoben ist. Denn in der Gesellschaft
geht es um die Wiirde und die Rechte der Person und um den Frieden in
den Beziehungen zwischen Personen und Personengemeinschaften. Diese
Giiter muss die soziale Gemeinschaft anstreben und gewihrleisten.

114 Vgl. PAUL VL., Ap. Schr. Octogesima adveniens, 3—5: AAS 63 (1971) 402—405.

115 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 203;.

116 Vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Donum veritatis, 16—17. 23:
AAS 82 (1990) 1557-1558. 1559—1560.

117 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Centesimus annus, 53: AAS 83 (1991) 859.
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So gesehen erfillt die Soziallehre eine Aufgabe der Verkiindigung, aber
auch der Anklage.

Der Verkiindigung vor allem dessen, was Eigentum der Kirche ist: ,,eine umfas-
sende Sicht des Menschen und des Menschentums*,'® und dies nicht nur
auf theoretischer, sondern auch auf praktischer Ebene. Denn die Soziallehre
bietet nicht nur Bedeutungen, Werte und Urteilskriterien, sondern auch die
daraus abgeleiteten Normen und Richtlinien des Handelns.'® Mit dieser
Lehre verfolgt die Kirche nicht das Ziel, die Gesellschaft zu strukturieren
und zu organisieren, sondern die Gewissen anzuspornen, anzusprechen
und zu bilden.

In Gegenwart der Siinde kommt der Soziallehre auch eine Aufgabe der Anklage
zu: die Stinde der Ungerechtigkeit und der Gewalt durchzieht die Gesell-
schaft in vielfiltiger Weise und nimmt in ihr Gestalt an.'® Mit dieser An-
klage macht sie sich zum Richter und Anwalt der missachteten und verletz-
ten Rechte, insbesondere der Rechte der Armen, der Kleinen und der
Schwachen,'?! und sie tut dies umso nachdriicklicher, je weiter sich diese
Ungerechtigkeiten und Gewalttaten ausbreiten, ganze Gruppen von Per-
sonen und grofle geographische Gebiete der Welt erfassen und soziale Fra-
gen, Unterdriickung und Ungleichgewichte aufkommen lassen, die die Ge-
sellschaften erschiittern. Ein grofler Teil der kirchlichen Soziallehre ist von
den grofSen sozialen Fragen ausgel6st und bestimmt, auf die sie eine Ant-
wort der sozialen Gerechtigkeit geben will.

82 Die Zielsetzung der Soziallehre ist religioser und moralischer Natur.'?? Religios,
weil der Evangelisierungs- und Heilsauftrag der Kirche den Menschen ,in

118 PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 13: AAS 59 (1967) 264.

19 Vgl. PAUL VL., Ap. Schr. Octogesima adveniens, 4: AAS 63 (1971) 403—404; JOHANNES
PAUL I, Enz. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 570—572; Katechismus der Katho-
lischen Kirche, 2423; KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscien-
tia, 72: AAS 79 (1987) 586.

120 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966)
1045—1046.

121 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966)
1099—1100; P1us XIL., Rundfunkbotschaft zur 50-Jahrfeier des Rundschreibens ,Rerum nova-
rum“: AAS 33 (1941) 196-197.

122 Vgl. Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 190; P1us XII., Rundfunkbot-
schaft zur so-Jahrfeier des Rundschreibens ,Rerum novarum“: AAS 33 (1941) 196-197; II. VA-
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der vollen Wahrheit seiner Existenz, seines personlichen und zugleich ge-
meinschaftsbezogenen und sozialen Seins“'?* umfasst. Moralisch, weil die
Kirche einen ,,Humanismus im Vollsinn des Wortes*,'>* das heifdt die ,,Be-
freiung von all dem, von dem der Mensch niedergedriickt wird*,'”> und die
,2umfassende Entwicklung des ganzen Menschen und der ganzen Mensch-
heit“12¢ anstrebt. Die Soziallehre zeichnet die Wege vor, die gegangen wer-
den miissen, um eine in der Gerechtigkeit und in der Liebe versohnte und
harmonische Gesellschaft zu verwirklichen, die ,einen neuen Himmel und
eine neue Erde, in denen die Gerechtigkeit wohnt“ (2 Petr 3,13) als Beginn
und Prifiguration in der Geschichte vorwegnimmt.

e) Eine Botschaft fiir die S6hne und Tochter der Kirche und fiir die
Menschheit

83  Erster Adressat der Soziallehre ist die kirchliche Gemeinschaft in allen ihren
Gliedern, weil diese alle in der Gesellschaft Verantwortung iibernehmen miissen. Die
Soziallehre ruft das Gewissen dazu auf, die Pflichten der Gerechtigkeit und
der Liebe im gesellschaftlichen Leben zu erkennen und zu erfiillen. Diese
Lehre ist ein Licht sittlicher Wahrheit, das je nach der Berufung und der
Aufgabe eines jeden Christen geeignete Antworten hervorbringt. Die Auf-
gaben der Evangelisierung, das heift der Lehre, der Katechese und der Bil-
dung, die sich aus der kirchlichen Soziallehre ergeben, wenden sich an je-
den einzelnen Christen seinen jeweiligen Kompetenzen, Charismen,
Amtern und seinem Verkiindigungsauftrag entsprechend.'?’

Die Soziallehre betrifft auferdem Verantwortlichkeiten im Hinblick auf

TIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 42: AAS 58 (1966) 1079; JOHAN-
NES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 570—572; ID., Enz. Centesimus
annus, 53: AAS 83 (1991) 859; KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis
conscientia, 72: AAS 79 (1987) 585—586.

122 JOHANNES PAUL II., Enz. Redemptor hominis, 14: AAS 71 (1979) 284; vgl. ID., Anspra-
che auf der Dritten Allgemeinen Konferenz der Lateinamerikanischen Bischofe, Puebla (28. Ja-
nuar 1979), IlI/2: AAS 71 (1979) 199.

124 PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 42: AAS 59 (1967) 278.

125 PAUL VI, Ap. Schr. Evangelii nuntiandi, 9: AAS 68 (1976) 10.

126 PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 42: AAS 59 (1967) 278.

127 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2039.
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die Errichtung, die Organisation und das Funktionieren der Gesellschaft:
politische, wirtschaftliche, verwaltungstechnische, also Verpflichtungen
weltlicher Art, die den gldubigen Laien und nicht den Priestern und Or-
densleuten obliegen.'”® Fiir diese Aufgaben sind die Laien aufgrund der
Weltlichkeit ihres Lebensstatus’ und ihrer Berufung in besonderer Weise zu-
standig:'?’ indem sie diese Verantwortung wahrnehmen, setzen die Laien
die Soziallehre in die Tat um und erfiillen den weltlichen Sendungsauftrag
der Kirche.®

84  Uber ihre vorrangige und besondere Bestimmung fiir die Séhne und Tachter der
Kirche hinaus hat die Soziallehre eine universale Bestimmung. Das Licht des Evan-
geliums, das die Soziallehre in der Gesellschaft verbreitet, erleuchtet alle
Menschen, und jedes Bewusstsein und jede Intelligenz ist in der Lage, die
menschliche Tiefe der von ihr formulierten Inhalte und Werte und die
menschliche und humanisierende Kraft ihrer Handlungsnormen zu ermes-
sen. Und so sind alle im Namen des Menschen, seiner einen und einzigarti-
gen Wiirde sowie seines Schutzes und seiner Entfaltung in der Gesellschaft,
alle im Namen des einen Gottes, der der Schopfer und das letzte Ziel des
Menschen ist, Adressaten der Soziallehre der Kirche.’®® Die Soziallehre
richtet sich ausdriicklich an alle Menschen guten Willens'* und wird in
der Tat gehort von den Mitgliedern der anderen Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften, den Anhdngern anderer religioser Traditionen und von
Personen, die keiner religiosen Gruppe angehoren.

128 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2442.

129 Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 15: AAS 81 (1989) 413; II. VATI-
KANISCHES KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 31: AAS 57 (1965) 37.

130 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 43: AAS 58 (1966)
1061-1064; PAUL V1., Enz. Populorum progressio, 81: AAS 59 (1967) 296—297.

B! Vgl. JoHANNESs XXIIIL., Enz. Mater et magistra, AAS 53 (1961) 453.

132 Hierauf wird seit der Enzyklika Johannes’ XXIII. Pacem in terris in den Gruffworten
aller sozialen Dokumente hingewiesen.
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f) Im Zeichen von Kontinuitidt und Erneuerung

85 Da sich die Soziallehre vom ewigen Licht des Evangeliums leiten ldsst und die
Entwicklung der Gesellschaft bestdndig im Blick hat, ist sie von Kontinuitdt und Er-
neuerung gekennzeichnet.'>>

Sie weist vor allem die Kontinuitdt einer Lehre auf, die sich auf univer-
sale, aus der Offenbarung und von der menschlichen Natur abgeleitete
Werte beruft. Deshalb ist die Soziallehre von den verschiedenen Kulturen,
den unterschiedlichen Ideologien, den vielfdltigen Meinungen unabhingig:
sie ist eine konstante Lehre, die sich ,gleich bleibt in ihrer Grundidee, in
ihren »Leitprinzipien¢, in ihren »Urteilskriterien¢, in ihren wesentlichen
»Richtlinien fiir das konkrete Handeln« und vor allem in ihrer lebendigen
Verbindung mit der Botschaft des Herrn“."** In diesem ihrem zentralen und
dauerhaften Kern bewegt sich die Soziallehre durch die Geschichte, ohne
von ihr beeinflusst zu werden und ohne dass sie Gefahr lduft, sich selbst
untreu zu werden.

Andererseits bezieht die Soziallehre der Kirche in ihrer bestindigen
Hinwendung zur Geschichte Stellung zu den Ereignissen, die in dieser ge-
schehen, und legt damit eine Fihigkeit der bestdndigen Erneuerung an den Tag. Die
Festigkeit in den Prinzipien macht aus ihr kein starres Lehrsystem, sondern
ein Lehramt, das sich dem Neuen zu 6ffnen vermag, ohne dadurch seine
Identitdt zu verlieren,"*> weil es ,die notwendigen und ratsamen Anpassun-
gen erfihrt, die vom Wandel der geschichtlichen Bedingungen und vom
unaufhorlichen Fluss der Ereignisse nahe gelegt werden, in dem das tagli-
che Leben der Menschen und Gesellschaften verlauft“.1

133 Vgl. JoHANNES PauL II., Enz. Sollicitudo rei socialis, 3: AAS 80 (1988) 515; Prus XII.,
Ansprache an die Teilnehmer der Versammlung der Katholischen Aktion (29. April 1945): Dis-
corsi e Radiomessaggi di Pio XII, VII, 37—38; JOHANNES PAUL II., Ansprache beim Interna-
tionalen Symposion ,Von »Rerum novarume« zu »Laborem exercens«: in Richtung auf das Jahr
2000“ (3. April 1982): Insegnamenti di Giovanni Paolo I1, V, 1 (1982) 1095-1096.

134 JOHANNES PAUL IL, Enz. Sollicitudo rei socialis, 3: AAS 80 (1988) 515.

135 Vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 72: AAS
79 (1987) 585-586.

136 JOHANNES PAUL L., Enz. Sollicitudo rei socialis, 3: AAS 80 (1988) 515.
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86 Die Soziallehre prasentiert sich als eine ,Baustelle, auf der immer gearbeitet
wird und wo die ewige Wahrheit das jeweils Neue durchdringt und durchwirkt und
Wege der Gerechtigkeit und des Friedens aufzeigt. Der Glaube will die veranderli-
che soziale und politische Wirklichkeit nicht in ein geschlossenes Schema
einsperren.'” Vielmehr trifft das Gegenteil zu: der Glaube ist der Sauerteig
des Neuen und der Kreativitit. Die bestindig aus ihm hervorgehende Lehre
Lentfaltet sich durch Uberlegung und Forschung in stdndiger Anwendung
auf den standigen Wechsel der Dinge dieser Welt, alles unter dem Impuls
des Evangeliums als einer Quelle der Erneuerung®.!*

Als Mutter und Lehrmeisterin ist die Kirche nicht verschlossen und
nicht in sich selbst zuriickgezogen, sondern immer auf den Menschen hin
offen, hingeordnet und ihm zugewandt, dessen Heilsbestimmung ihre Da-
seinsberechtigung ist. Sie ist unter den Menschen das Bildnis des Guten
Hirten, der den Menschen dort sucht und findet, wo er steht, in seiner exis-
tentiellen und historischen Lebenssituation. Und hier ermdéglicht ihm die
Kirche auch die Begegnung mit dem Evangelium, der Botschaft der Befrei-
ung und Versohnung, der Gerechtigkeit und des Friedens.

I1I. DIE SOZIALLEHRE IN UNSERER ZEIT:
HISTORISCHE HINWEISE

a) Der Beginn eines neuen Weges

87 Der Begriff der Soziallehre geht auf Pius XI. zuriick'® und bezeichnet
das ,Corpus” der Lehre zu sozial relevanten Themen, die sich seit der Enzy-

137 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 46 AAS 83 (1991) 850—851.

138 PAUL VI, Ap. Schr. Octogesima adveniens, 42: AAS 63 (1971) 431.

139 Vgl. Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 179; Prus XIL spricht in der
Rundfunkbotschaft zur s0-Jahrfeier des Rundschreibens ,Rerum novarum*: AAS 33 (1941) 197,
von der ,katholischen Soziallehre®, und im Ap. Schr. Menti nostrae vom 23. September
1950: AAS 42 (1950) 657, von der ,Soziallehre der Kirche®. JoHANNES XXIII. verwen-
det die Begriffe ,Soziallehre der Kirche® (Enz. Mater et magistra: AAS 53 [1961] 453; Enz.
Pacem in terris: AAS 55 [1963] 300—301), ,christliche Soziallehre” (Enz. Mater et magistra:
AAS 53 [1961] 453) oder auch ,katholische Soziallehre” (Enz. Mater et magistra: AAS 53

[1961] 454).
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klika ,Rerum novarum“ Leos XIIL* in der Kirche durch das Lehramt der
romischen Pipste und der mit ihnen in Gemeinschaft stehenden Bischofe
entwickelt hat.'*! Die Sorge um die sozialen Belange hat natiirlich nicht erst
mit diesem Dokument ihren Anfang genommen, denn die Kirche hat der
Gesellschaft nie gleichgiiltig gegeniibergestanden; nichtsdestoweniger ist
die Enzyklika ,Rerum novarum“ der Ausgangspunkt eines neuen Weges: ge-
stiitzt auf eine jahrhundertealte Tradition markiert sie einen Neubeginn
und eine wesentliche Entwicklung der Lehre im sozialen Bereich.!*2

In ihrer kontinuierlichen Aufmerksamkeit fiir den Menschen in der Gesellschaft
hat die Kirche auf diese Weise einen reichen Bestand an Lehraussagen angesammelt.
Dieser hat seine Wurzeln in der Heiligen Schrift, insbesondere im Evangeli-
um und in den Schriften der Apostel, und er hat unter den Hinden der
Kirchenviter und der groffen Theologen des Mittelalters Form und Gestalt
angenommen, bis auf diese Weise eine Lehre entstanden ist, in der sich die
Kirche — wenn auch ohne ausdriickliche und direkte Eingriffe von Seiten
des Lehramts — nach und nach wiedererkannt hat.

88  Die okonomischen Ereignisse des 19. Jahrhunderts hatten einschneidende sozia-
le, politische und kulturelle Folgen. Die Geschehnisse im Zusammenhang mit
der industriellen Revolution stiirzten jahrhundertealte soziale Ordnungen
um und warfen schwerwiegende Probleme der Gerechtigkeit sowie die ers-
te grofle soziale Frage, die Arbeiterfrage, auf, die aus dem Konflikt zwischen
Kapital und Arbeit entstand. In dieser Situation erkannte die Kirche die
Notwendigkeit, auf neue Weise einzugreifen: die ,res novae“, die diese Ereig-
nisse darstellten, waren eine Herausforderung an ihre Lehre und Anlass fiir
eine besondere pastorale Sorge fiir die breiten Massen von Mannern und
Frauen. Es bedurfte einer neuen Einschdtzung der Situation, die auch fiir
ungewohnte und unerforschte Probleme geeignete Losungen aufzeigen
konnte.

140 Vgl. Lo XIII., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 97—144.

11 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Laborem exercens, 3: AAS 73 (1981) 583—584; ID., Enz.
SOLLICITUDO REI SOCIALIS, 1: AAS 80 (1988) 513—514.

42 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2421.
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b) Von ,,Rerum novarum® bis heute

89 Als Antwort auf die erste grofie soziale Frage promulgiert Leo XIII. die erste
Sozialenzyklika ,Rerum novarum“.** Sie untersucht die Situation der Lohn-
arbeiter, die damals vor allem fiir die Arbeiter in den Industriebetrieben
erbarmlich ist und sie einem unwiirdigen Elend aussetzt. Die Arbeiterfrage
wird in ihrer tatsdchlichen Tragweite behandelt: sie wird in all ihren sozia-
len und politischen Auspriagungen untersucht, um sodann im Licht der auf
der Offenbarung und dem natiirlichen Sittengesetz basierenden Lehr-
grundsitze angemessen bewertet zu werden.

Die Enzyklika ,Rerum novarum* listet die Irrtiimer auf, die die sozialen
Missstiande hervorrufen, schlieft den Sozialismus als Losungsweg aus und
bietet in einer prézisierten und aktualisierten Fassung ,die katholische Leh-
re tiber die Arbeit (...), iiber das Eigentumsrecht, tiber das Prinzip der Zu-
sammenarbeit im Gegensatz zum Klassenkampf als Hauptmittel fur die
soziale Veranderung, iiber die Rechte der Schwachen, die Wiirde der Ar-
men und die Pflichten der Reichen, tiber die Vervollkommnung der Ge-
rechtigkeit durch die Liebe, endlich tiber das Recht, Berufsverbande zu
griinden“.!*

Die Enzyklika ,Rerum novarum* ist zur Quelle der Inspiration und zum Bezugs-
punkt fiir die christliche Aktivitat im sozialen Bereich geworden.'* Zentrales The-
ma der Enzyklika ist die Schaffung einer gerechten sozialen Ordnung: hier-
zu miussen Urteilskriterien gefunden werden, die helfen, die bestehenden
soziopolitischen Ordnungen zu bewerten und Handlungsentwiirfe fiir ihre
angemessene Umgestaltung vorzulegen.

90 Die Enzyklika ,Rerum novarum“ hat in ihrer Auseinandersetzung mit
der Arbeiterfrage eine Methode verwendet, die ,ein bleibendes Beispiel“1*¢ fiir
die nachfolgenden Entwicklungen der Soziallehre geworden ist. Die von

% Vgl. Leo XIIL, Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 97—144.

144 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 20: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1376.

1% Vgl. Prus X1, Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 189; Prus XII., Rundfunkbot-
schaft zur 50-Jahrfeier des Rundschreibens ,Rerum novarum*: AAS 33 (1941) 198.

146 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.
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Leo XIII. formulierten Grundsitze sind in den darauf folgenden Sozial-
enzykliken aufgegriffen und vertieft worden. Man konnte die gesamte
Soziallehre als Aktualisierung, Vertiefung und Ausweitung des urspriing-
lichen Kernstiicks der in ,Rerum novarum® dargelegten Prinzipien verstehen.
Mit diesem mutigen und weitblickenden Text hat Leo XIII. ,der Kirche
gleichsam das »Statut des Biirgerrechtes« in der wechselvollen Wirklichkeit
des offentlichen Lebens der Menschen und der Staaten“ ¥ verliechen und
,einen entscheidenden Satz“1® geschrieben, der ,zu einem bleibenden Ele-
ment der Soziallehre der Kirche geworden“!# ist, als er versicherte, dass die
groflen sozialen Probleme ,nur durch die Zusammenarbeit aller Krifte ge-
16st werden“!®® konnen und hinzufiigte: ,Was aber die Kirche angeht, so
wird diese keinen Augenblick ihre allseitige Hilfe vermissen lassen®.!!

91 Anfang der dreiffiger Jahre veréffentlicht Pius XI. unter dem Eindruck
der schweren Wirtschaftskrise des Jahres 1929 die Enzyklika , Quadragesimo
anno“>? zum vierzigjahrigen Gedenken an ,Rerum novarum®. Der Papst deu-
tet die Vergangenheit im Licht einer soziookonomischen Situation, in der
auf nationaler und internationaler Ebene der Machtzuwachs der Finanz-
gruppen zur Industrialisierung hinzukommt. In der Nachkriegszeit setzten
sich in Europa die totalitiren Regime durch, wihrend der Konflikt zwi-
schen den Klassen an Schirfe zunahm. Die Enzyklika weist mahnend auf
den fehlenden Respekt vor der Vereinigungsfreiheit hin und hebt erneut die
Prinzipien der Solidaritit und Zusammenarbeit hervor, um die sozialen
Gegensitze zu tiberwinden. Die Beziehungen zwischen Kapital und Arbeit
miissen im Zeichen der Zusammenarbeit stehen.'>?

Die Enzyklika ,Quadragesimo anno“ betont den Grundsatz, dass der
Lohn nicht nur den Bediirfnissen des Arbeiters, sondern auch denen seiner
Familie angemessen sein muss. In den Bezichungen mit dem Privatbereich

47 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.

148 JoHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 56: AAS 83 (1991) 862.

149 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 60: AAS 83 (1991) 865.

150 JoHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 60: AAS 83 (1991) 865.

51 Lgo XIII., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 143. Vgl. JOHANNES
PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 56: AAS 83 (1991) 862.

152 Vgl. Prus X1, Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 177-228.

153 Vgl. Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 186-189.
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muss der Staat das Subsidiaritatsprinzip anwenden, das zu einem festen Be-
standteil der Soziallehre werden wird. Die Enzyklika lehnt den Liberalismus
im Sinne eines unbegrenzten Wettbewerbs der wirtschaftlichen Krifte ab,
unterstreicht aber die Bedeutung des Privateigentums, auf dessen gesell-
schaftliche Funktion sie sich bezieht. In einer Gesellschaft, die von den wirt-
schaftlichen Grundlagen her wieder aufgebaut werden muss und die selbst
als Ganzes ,die Frage* ist, der man sich zu stellen hat, ,sah es Pius XI. als
seine Pflicht und Verantwortung an, eine groflere Kenntnis, eine genauere
Interpretation und eine dringliche Anwendung des moralischen Gesetzes
als Regulativ der menschlichen Beziehungen in jenem Bereich anzuregen.
Damit sollte der Klassenkampf iiberwunden und eine neue Sozialordnung,
auf Gerechtigkeit und Liebe beruhend, erreicht werden®.!>*

92 Pius XI. versdumte es nicht, seine Stimme gegen die totalitdren Regime zu er-
heben, die wihrend seines Pontifikats in Europa an die Macht gelangten. Schon am
29. Juni 1931 hatte er mit der Enzyklika ,Non abbiamo bisogno“ > gegen die
Ubergriffe des faschistischen Regimes in Italien protestiert. 1937 verdffent-
lichte er die Enzyklika , Mit brennender Sorge“!°° zur Situation der katholischen
Kirche im Dritten Reich. Der Text wurde von den Kanzeln aller katholischen
Kirchen Deutschlands verlesen, nachdem er unter grofiter Geheimhaltung
verbreitet worden war. Die Enzyklika erschien nach Jahren der Unterdrii-
ckung und Gewalt und nachdem die deutschen Bischofe Pius XI. ausdriick-
lich darum gebeten hatten, weil das Reich vor allem den Jugendlichen ge-
geniiber, die dazu verpflichtet wurden, der ,Hitlerjugend” beizutreten, seit
1936 immer repressivere Maflnahmen anwandte. Der Papst wendet sich an
die Priester, Ordensleute und Laien, um ihnen Mut zu machen und sie zum
Widerstand aufzurufen, solange noch kein echter Friede zwischen Kirche
und Staat geschlossen sei. 1938 sagte der Papst angesichts des sich ausbrei-
tenden Antisemitismus: ,,Wir sind Semiten im Geist“.1’

154 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 21: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1377.

155 Vgl. Prus XI., Enz. Non abbiamo bisogno: AAS 23 (1931) 285-312.

156 Offizieller Text (deutsch): AAS 29 (1937) 145-167.

157 Prus XI., Ansprache an belgische Rundfunkjournalisten (6. September 1938), in JOHAN-
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Mit der Enzyklika ,Divini Redemptoris“!*® tiber den atheistischen Kom-
munismus und die christliche Soziallehre legte Pius XI. eine systematische
Kritik des Kommunismus vor, der als ,,in sich verdorben“1*® definiert wird,
und nannte als wichtigste Mittel zur Heilung der von diesem verursachten
Ubel die Erneuerung des christlichen Lebens, die Ubung der Nichstenliebe
des Evangeliums, die auf das Gemeinwohl ausgerichtete Erfiillung der Ge-
rechtigkeitspflichten auf personlicher und gesellschaftlicher Ebene sowie
die Institutionalisierung von beruflichen und berufsiibergreifenden Kor-
perschaften.

93 Die weihnachtlichen Rundfunkbotschaften Pius XII.1° vertiefen in Verbin-
dung mit anderen wichtigen Stellungnahmen zu sozialen Themen die lehr-
amtlichen Uberlegungen zu einer neuen, von Moral und Recht bestimmten
und auf Gerechtigkeit und Frieden ausgerichteten Gesellschaftsordnung.
Das Pontifikat Pius’ XIL fiel in die furchtbaren Jahre des Zweiten Welt-
kriegs und in die schwierige Zeit des Wiederaufbaus. Er veroffentlichte kei-
ne Sozialenzykliken, verlieh aber immer wieder in unzihligen Zusammen-
hingen seiner Sorgen um die erschiitterte internationale Ordnung
Ausdruck: ,In den Kriegs- und Nachkriegsjahren war das soziale Lehramt
Pius’ XIL. fiir viele Volker aller Kontinente und fiir Millionen Gldubige und
Nichtglaubige die Stimme des Weltgewissens, interpretiert und verkiindet

NES PAULIL., Ansprache an fithrende Vertreter der ,, Anti-Defamation League of B'nai B'rith*
(22. Mirz 1984): Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, VII, 1 (1984) 740—742.

158 Offizieller Text (lateinisch): AAS 29 (1937) 65—106.

159 Prus XI., Enz. Divini Redemptoris: AAS 29 (1937) 96.

160 Vgl. Prus XII., Weihnachtliche Rundfunkbotschaften: tiber den Frieden und die interna-
tionale Ordnung aus den Jahren: 1939: AAS 32 (1940) 5-13; 1940: AAS 33 (1941) 5-14;
1941: AAS 34 (1942) 10-21; 1945: AAS 38 (1946) 15-25; 1946: AAS 39 (1947) 7-17; 1948:
AAS 41 (1949) 8-16; 1950: AAS 43 (1951) 49—59; 1951: AAS 44 (1952) 5-15; 1954: AAS
47 (1955) 15—28); 1955: AAS 48 (1956) 26—41; {iber die innere Ordnung der Vélker, von
1942: AAS 35 (1943) 9—24; iiber die Demokratie, von 1944: AAS 37 (1945) 10—23; iiber
die Aufgabe der christlichen Zivilisation, vom 1. September 1944: AAS 36 (1944) 249—
258; iiber die Riickkehr zu Gott in Groffmut und Briiderlichkeit, von 1947: AAS 40
(1948) 8—16; tiber das Jahr der grofien Riickkehr und der groffen Vergebung, von 1949:
AAS 42 (1959) 121-133; tiber die Entpersonlichung des Menschen, von 1952: AAS 45
(1953) 33—46; tiber die Rolle des technischen Fortschritts und den Frieden der Volker,
von 1953: AAS 46 (1954) 5-16.
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in inniger Verbundenheit mit dem Wort Gottes. Mit seiner moralischen
Autoritdt und seinem Ansehen brachte Pius XII. zahllosen Menschen jegli-
cher Art und sozialen Stellung das Licht der christlichen Weisheit*.1¢!

Einer der charakteristischen Ziige der Stellungnahmen Pius’ XII. liegt
in der Betonung der Beziehung zwischen Moral und Recht. Der Papst be-
steht auf dem Begriff des Naturrechts als der Seele der auf nationaler wie
internationaler Ebene zu errichtenden Ordnung. Ein weiterer wichtiger
Aspekt der Lehre Pius’ XIL ist seine Aufmerksamkeit fiir die Berufs- und
Unternehmerstinde, die in besonderer Weise dazu berufen sind, miteinan-
der um die Verwirklichung des Gemeinwohls zu wetteifern: ,,Aufgrund der
Sensibilitdt und Intelligenz, mit der er die »Zeichen der Zeit« erfasste, kann
Pius XILI. sich als unmittelbaren Vorldufer des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils und der Soziallehre seiner Nachfolger im Papstamt betrachten®.!s2

94 Die sechziger Jahre eroffnen viel versprechende Horizonte: die Erho-
lung nach den Verwiistungen des Krieges, der Beginn der Entkolonialisie-
rung, die ersten zaghaften Signale einer Erwdrmung der Beziehungen zwi-
schen den beiden Blocken, dem amerikanischen und dem sowjetischen. In
diesem Klima deutet der selige Johannes XXIII. mit groflem Scharfblick die
,Zeichen der Zeit“.!®® Die soziale Frage erlangt universale Bedeutung und
betrifft alle Lander: neben der Arbeiterfrage und der industriellen Revolu-
tion zeichnen sich die Probleme der Landwirtschaft, der in der Entwicklung
begriffenen Gebiete, des Bevolkerungswachstums und einer notwendigen
weltweiten wirtschaftlichen Zusammenarbeit ab. Die zuvor innerhalb der
einzelnen Nationen empfundenen Ungleichheiten treten nun auf inter-
nationaler Ebene auf und enthiillen mit immer gréferer Klarheit die dra-
matische Situation der Dritten Welt.

In der Enzyklika ,Mater et magistra“!5* verfolgt Johannes XXIII. das Ziel,

161 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 22: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1377-1378.

162 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 22 (1989).

163 JOHANNES XXIIIL, Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 267—269. 278—279. 291. 295—
296.

164 Vgl. JoHANNES XXIII., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 401—464.
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,die schon bekannten Dokumente auf den neuesten Stand zu bringen und
einen weiteren Schritt vorwirts zu tun, um die ganze christliche Gemein-
schaft noch mehr darin einzubeziehen“.’® Die Schliisselbegriffe der Enzy-
klika sind Gemeinschaft und Sozialisation:'% die Kirche ist berufen, in der
Wahrheit, der Gerechtigkeit und der Liebe mit allen Menschen zusammen-
zuarbeiten, um eine echte Gemeinschaft zu schaffen. Auf diesem Weg wird
sich das wirtschaftliche Wachstum nicht darauf beschrinken, die Bediirf-
nisse der Menschen zu befriedigen, sondern wird auflerdem ihre Wiirde
fordern konnen.

95 Mit der Enzyklika ,Pacem in terris“'” macht Johannes XXIII. in einer
Zeit der nuklearen Aufriistung den Frieden zum zentralen Thema. ,Pacem
in terris“ enthalt dariiber hinaus eine erste, vertiefte Reflexion der Kirche
iiber die Rechte: sie ist die Enzyklika des Friedens und der Menschenwiirde.
Sie setzt die Ausfithrungen von ,Mater et magistra* fort und ergéanzt sie, und
sie folgt der von Leo XIII. eingeschlagenen Richtung, indem sie unter-
streicht, wie wichtig es ist, dass alle zusammenarbeiten: zum ersten Mal
richtet sich ein Dokument der Kirche auch ,an alle Menschen guten Wil-
lens“1%%, denen ,eine grofle Aufgabe gestellt” ist: ,die Beziehungen des Zu-
sammenlebens in der Wahrheit, der Gerechtigkeit, der Liebe und der Frei-
heit neu zu kniipfen“.'® Die Enzyklika ,Pacem in terris“ befasst sich auch mit
den offentlichen Gewalten der Weltgemeinschaft, die dazu aufgerufen sind,
,jene Fragen zu behandeln und zu entscheiden, die sich beziiglich des uni-
versalen Gemeinwohls stellen, und zwar in wirtschaftlicher, sozialer und
politischer wie auch in kultureller Hinsicht“.'”° Zum zehnten Jahrestag
von ,Pacem in terris“ sandte Kardinal Maurice Roy, der Vorsitzende der
Pipstlichen Kommission fiir Gerechtigkeit und Frieden, einen Brief an
Paul V1., dem er ein Dokument mit einer Reihe von Uberlegungen dariiber

165 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 23: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1378.

166 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 415—418.

167 Vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Pacem in terris, AAS 55 (1963) 257—304.

168 JOHANNES XXIIL, Enz. Pacem in terris, Anrede: AAS 55 (1963) 257.

169 JOHANNES XXIIL, Enz. Pacem in terris, Anrede: AAS 55 (1963) 301.

170 JOHANNES XXIIL, Enz. Pacem in terris, Anrede: AAS 55 (1963) 294.
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beifiigte, ob die Lehre der Enzyklika Johannes’ XXIII. geeignet sei, ein hel-
leres Licht auf die in Bezug auf die Forderung des Friedens neu entstande-
nen Probleme zu werfen.!”!

96 Die Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes“’? des Zweiten Vatika-
nischen Konzils stellt eine bedeutsame Antwort der Kirche auf die Erwar-
tungen der heutigen Welt dar. In dieser Konstitution spiegelt sich ,in Ein-
klang mit der ekklesiologischen Erneuerung ein neues Bewusstsein von
Glaubensgemeinschaft und Volk-Gottes-Sein. Die Pastoralkonstitution hat
daher neues Interesse geweckt fiir die in den vorausgehenden Dokumenten
enthaltene Lehre {iber das Zeugnis und das Leben der Christen als authen-
tische Wege, um die Gegenwart Gottes in der Welt sichtbar zu machen*.'”?
Die Konstitution ,Gaudium et spes“ zeichnet das Bild einer Kirche, die ,sich
mit der Menschheit und ihrer Geschichte wirklich engstens verbunden*
fahlt,7* die mit der gesamten Menschheit unterwegs und demselben irdi-
schen Schicksal unterworfen ist wie die Welt, zugleich aber ,gewisserma-
en der Sauerteig und die Seele der in Christus zu erneuernden und in die
Familie Gottes umzugestaltenden menschlichen Gesellschaft* ist.!”>
,Gaudium et spes” setzt sich im Licht der christlichen Anthropologie und
der Sendung der Kirche in organischer Weise mit den Themen der Kultur,
des wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Lebens, der Ehe und Familie,
der politischen Gemeinschaft, des Friedens und der Volkergemeinschaft
auseinander. Alles wird von der Person her und auf die Person hin gedeutet:
»auf Erden die einzige von Gott um ihrer selbst willen gewollte Kreatur®.!76
Die Gesellschaft, ihre Strukturen und ihre Entwicklung miissen auf den

171 Vgl. RoY KARD. MAURICE, Brief an Paul V1. und Dokument anldsslich des 10. Jahrestags
der Enzyklika ,,Pacem in terris“: L'Osservatore Romano, 11. April 1973, S. 3-6.

172 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes: AAS 58 (1966)
1025—1120.

172 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 24: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1379.

174 T1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 1: AAS 58 (1966) 1026.
175 11. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 40: AAS 58 (1966) 1058.
176 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 24: AAS 58 (1966) 1045.
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,Fortschritt der menschlichen Person“ ausgerichtet sein.!”” Zum ersten Mal
duflert sich das Lehramt der Kirche auf seiner hochsten Ebene in so aus-
fuhrlicher Weise iiber die verschiedenen zeitlichen Aspekte des christlichen
Lebens: ,Man muss erkennen, dass die Aufmerksamkeit, die die Konstituti-
on den sozialen, psychologischen, politischen, wirtschaftlichen, sittlichen
und religisen Verdnderungen widmete, ... die pastorale Besorgnis der Kir-
che fiir die Probleme der Menschen und fiir den Dialog mit der Welt ge-
weckt hat“.178

97 Ein weiteres im ,,Corpus“ der kirchlichen Soziallehre sehr bedeutendes
Dokument des Zweiten Vatikanischen Konzils ist die Erklarung ,Dignitatis
humanae“,7 in der das Recht auf Religionsfreiheit verkiindet wird. Das Doku-
ment behandelt dieses Thema in zwei Kapiteln. Im ersten, das eher all-
gemein gehalten ist, wird erkldrt, dass das Recht auf religiose Freiheit auf
der Wiirde der menschlichen Person basiert und als Biirgerrecht in der
Rechtsordnung der Gesellschaft verankert sein muss. Das zweite Kapitel
setzt sich im Licht der Offenbarung mit dem Thema auseinander und er-
ldutert die seelsorgerischen Konsequenzen, wobei es darauf hinweist, dass
es sich um ein Recht handelt, das nicht nur die einzelnen Personen, son-
dern auch die verschiedenen Gemeinschaften betrifft.

98 ,Entwicklung® ist ,der neue Name fiir Friede®,'** schreibt Paul VI. in
der Enzyklika , Populorum progressio“,'$! die als eine Erweiterung des Kapitels
der Konstitution ,,Gaudium et spes” iiber das 6konomisch-soziale Leben an-
gesehen werden kann, wobei sie allerdings auf einige bedeutsame neue Er-
kenntnisse hinweist. Im Besonderen legt das Dokument die Grundlinien
fiir eine umfassende Entwicklung des Menschen und eine solidarische Ent-
wicklung der Menschheit fest: ,zwei Themenbereiche, die man als Achsen
ansehen kann, um die herum das Gewebe der Enzyklika strukturiert ist.

177 11. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966) 1045.
178 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 24: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1380.

179 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Erkl. Dignitatis humanae: AAS 58 (1966) 929—946.
180 PAUL VI, Enz. Populorum progressio 76—80: AAS 59 (1967) 294—296.

181 Vgl. PAUL VL., Enz. Populorum progressio: AAS 59 (1967) 257-299.
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Der Papst will die Adressaten von der Dringlichkeit einer gemeinsamen
Aktion iiberzeugen. Er will unter Fortschritt »den Ubergang von wenig hu-
manen Lebensbedingungen zu humaneren« verstanden wissen und nennt
ihre Eigenschaften“.'® Dieser Weg wird nicht nur in seinen rein wirtschaft-
lichen und technischen Dimensionen beschrieben, sondern setzt fiir jede
Person den Erwerb von Kultur, den Respekt vor der Wiirde der anderen
sowie ,die Anerkennung letzter Werte von Seiten des Menschen und die
Anerkennung Gottes, ihrer Quelle und ihres Zieles* voraus.!®* Die Entwick-
lung zugunsten aller entspricht der Forderung nach einer weltweiten Ge-
rechtigkeit, die einen universalen Frieden garantiert und einen von spiritu-
ellen Werten gelenkten ,Humanismus im Vollsinn des Wortes“!$*
ermoglicht.

99 Mit dieser Zielsetzung richtet Paul VI. 1967 die Papstliche Kommission
Jlustitia et Pax“ ein und folgt damit dem Votum der Konzilsviter, die es ,fiir
sehr zweckmifdig” gehalten hatten, ,ein Organ der Gesamtkirche zu schaf-
fen, um die Gerechtigkeit und Liebe Christi den Armen in aller Welt zuteil
werden zu lassen. Seine Aufgabe soll es sein, die Gemeinschaft der Katho-
liken immer wieder anzuregen, den Aufstieg der Not leidenden Gebiete
und die soziale Gerechtigkeit unter den Volkern zu férdern“.’*> Der Welt-
friedenstag, der seit 1968 am ersten Tag eines jeden Jahres von der Kirche
begangen wird, geht ebenfalls auf eine Initiative Pauls VI. zuriick. Derselbe
Pontifex fiihrt auch die Tradition der Botschaften ein, die sich mit dem je-
weils fiir den Weltfriedenstag gewéhlten Thema auseinandersetzen und so
das ,Corpus” der Soziallehre vergrofiern.

100 Zu Beginn der siebziger Jahre greift Paul VI. in einem turbulenten
Klima stark ideologisch gefarbter Proteste mit dem apostolischen Schreiben
,Octogesima adveniens“1%® zum achtzigsten Jahrestag der Enzyklika ,Rerum

182 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 25: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1380.

183 PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 21: AAS 59 (1967) 267.

184 PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 42: AAS 59 (1967) 278.

185 I1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 90: AAS 58 (1966) 1112.
186 Vgl. PAUL VI, Ap. Schr. Octogesima adveniens: AAS 63 (1971) 401—441.
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novarum* die Soziallehre Leos XIII. wieder auf und aktualisiert sie. Der Papst
reflektiert {iber die postindustrielle Gesellschaft mit all ihren komplexen
Problemen und stellt die mangelnde Fihigkeit der Ideologien heraus, auf
diese Herausforderungen zu reagieren: die Urbanisierung, die Situation
der Jugendlichen, die Lage der Frau, die Arbeitslosigkeit, die Diskriminie-
rungen, die Emigration, das Bevolkerungswachstum, den Einfluss der so-
zialen Kommunikationsmittel, die Umweltproblematik.

101 Neunzig Jahre nach ,Rerum novarum“ widmet Johannes Paul II. die
Enzyklika ,Laborem exercens“'®” der Arbeit als grundlegendem Gut der Per-
son, vorrangigem Faktor der wirtschaftlichen Aktivitit und als Schliissel
zur sozialen Frage in ihrer Gesamtheit. ,Laborem exercens* zeichnet eine Spi-
ritualitdt und eine Ethik der Arbeit und stellt diese in den Kontext einer
profunden theologischen und philosophischen Reflexion. Die Arbeit darf
nicht nur im objektiven und materiellen Sinn verstanden, sondern muss als
eine Aktivitdt, die Ausdruck der Person ist, auch in ihrer subjektiven Di-
mension gebiihrend beriicksichtigt werden. Die Arbeit ist nicht nur ein ent-
scheidendes Paradigma des sozialen Lebens, sie besitzt dariiber hinaus die
ganze Wiirde eines Umfelds, in dem sich die natiirliche und tibernatiirliche
Berufung der Person verwirklichen muss.

102 Mit der Enzyklika ,Sollicitudo rei socialis“'*® gedenkt Johannes Paul II.
des zwanzigsten Jahrestags von ,Populorum progressio“ und setzt sich erneut
mit dem Thema der Entwicklung auseinander, wobei ihn vor allem zwei
Leitgedanken beschiftigen: ,einerseits die dramatische Lage der heutigen
Welt unter dem Gesichtspunkt der fehlenden Entwicklung in der Dritten
Welt, und andererseits der Sinn, die Bedingungen und die Erfordernisse
eines menschenwiirdigen Fortschritts“.!s” Die Enzyklika unterscheidet zwi-
schen Fortschritt und Entwicklung und bekraftigt, dass ,der echte Fort-
schritt sich nicht darauf beschrinken kann, Giiter und Dienstleistungen
bei den Besitzenden zu vermehren, sondern dass er zum vollen »Sein« des

187 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens: AAS 73 (1981) 577—647.

188 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis: AAS 80 (1988) 513—586.

189 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 26: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1382.
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Menschen beitragen muss. Auf diese Weise tritt die sittliche Natur des ech-
ten Fortschritts klar hervor“.®® Unter Anspielung auf den Leitspruch des
Pontifikats Pius’ XII., ,Opus iustitiae pax“, der Friede ist das Werk der Ge-
rechtigkeit, schreibt er: ,Heute konnte man mit derselben Genauigkeit
und der gleichen Kraft biblischer Inspiration (vgl. Jes 32,17; Jak 3,18) sagen:
Opus solidaritatis pax — Friede, die Frucht der Solidaritat“.*!

103 Zum hundertsten Jahrestag von ,Rerum novarum® verdffentlicht Jo-
hannes Paul II. seine dritte Sozialenzyklika, ,Centesimus annus“,'*? an der
die Kontinuitdt des hundertjahrigen sozialen Lehramts der Kirche erkenn-
bar wird. Mit Bezug auf eines der grundlegenden Prinzipien des christli-
chen Verstindnisses von sozialer und politischer Organisation, das das
zentrale Thema der vorangegangenen Enzyklika gewesen war, schreibt der
Papst: ,Das Prinzip, das wir heute Solidaritdtsprinzip nennen (...) wird von
Leo XIII. mehrmals unter dem Namen »Freundschaft« angefiihrt (...). Von
Pius XI. wird es mit dem nicht weniger bedeutungsvollen Namen »soziale
Liebe« bezeichnet. Paul VI. hat den Begriff mit den heutigen vielfaltigen Di-
mensionen der sozialen Frage erweitert und von »Zivilisation der Liebe«
gesprochen®.!”” Johannes Paul II. macht deutlich, wie die Soziallehre der
Kirche entlang der Achse der wechselseitigen Beziehung zwischen Gott
und dem Menschen verlduft: Gott in jedem Menschen und jeden Menschen
in Gott zu erkennen ist die Voraussetzung fiir eine echte menschliche Ent-
wicklung. Die klar strukturierte und eingehende Analyse der ,res novae“ und
insbesondere der groffen Wende von 1989 mit dem Zusammenbruch des
sowjetischen Systems beinhaltet eine Wiirdigung der Demokratie und der
freien Marktwirtschaft im Rahmen einer unverzichtbaren Solidaritit.

190 Kongregation fiir das Katholische Bildungswesen, Leitlinien fiir das Studium und den
Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 26: Der Apostolische Stuhl
1989, 1383.

191 JoHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 39: AAS 80 (1988) 568.

192 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus: AAS 83 (1991) 793—867.

19 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 10: AAS 83 (1991) 805.
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¢) Vom Evangelium erleuchtet und angespornt

104  Die hier erwdhnten Dokumente sind die Meilensteine auf dem Weg, den die
kirchliche Soziallehre von den Zeiten Leos XIII. bis in unsere Tage zuriickgelegt hat.
Dieser knappe Uberblick wiirde sehr viel linger ausfallen, wenn man auch
alle diejenigen Stellungnahmen beriicksichtigen wollte, die iiber ein spe-
zielles Thema hinaus von der pastoralen Sorge bestimmt gewesen sind,
,der christlichen Gemeinschaft und allen Menschen guten Willens die
Grundprinzipien, die allgemeinen Kriterien und die Richtlinien vorzulegen,
die dazu geeignet sind, eine gute Entscheidung zu treffen und der konkre-
ten Situation entsprechend zu handeln“.!%

Die Ausarbeitung und Verkiindigung der Soziallehre war und ist nicht
theoretisch, sondern seelsorgerisch motiviert, weil die Kirche sich mit den
Auswirkungen der sozialen Verinderungen auf die einzelnen Menschen,
auf die grofSe Zahl der Médnner und Frauen und auf deren Wiirde befassen
muss, und das in einem Kontext, in welchem man ,unverdrossen nach
einer vollkommeneren Ordnung im irdischen Bereich [strebt], aber das
geistliche Wachstum (...) damit nicht gleichen Schritt“ hdlt."> Aus diesen
Griinden hat sich die Soziallehre herausgebildet, ,ein zeitgemifles Lehr-
gebaude (...), das sich in dem Maf3e entwickelt, wie die Kirche aus der Fiille
der von Jesus Christus offenbarten Wahrheit und mit dem Beistand des
Heiligen Geistes (vgl. Joh 14,16.26; 16,13—15) die Ereignisse deutet, die sich
im Verlauf der Geschichte zutragen®.!*

194 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 27: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1383.

195 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 4: AAS 58 (1966) 1028.
19 JOHANNES PAUL I, Enz. Sollicitudo rei socialis, 1: AAS 80 (1988) 514; vgl. Katechismus
der Katholischen Kirche, 2422.
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DRITTES KAPITEL
DIE MENSCHLICHE PERSON UND IHRE RECHTE

I. DIE SOZIALLEHRE UND IHR PERSONALES FUNDAMENT

105  Die Kirche erblickt im Menschen — in jedem Menschen — das lebendige Abbild
Gottes selbst: ein Abbild, das im Geheimnis Christi seine vollkommene Erkldrung
findet und dazu berufen ist, sich im Mysterium dessen immer tiefer selbst zu erken-
nen, der das vollkommene Abbild Gottes ist, der dem Menschen Gott und den Men-
schen sich selbst offenbart. An diesen Menschen, der von Gott selbst eine un-
vergleichliche und unverduflerliche Wiirde empfangen hat, wendet sich die
Kirche und erweist ihm dadurch den héchsten und einzigartigen Dienst,
dass sie ihn bestidndig an seine erhabenste Berufung erinnert, damit diese
ihm immer bewusster und er ihrer immer wiirdiger wird. Christus, der
Sohn Gottes, ,hat sich in seiner Menschwerdung gewissermafden mit jedem
Menschen vereinigt*;'*” deshalb erkennt die Kirche ihre grundlegende Auf-
gabe darin, dafiir zu sorgen, dass diese Vereinigung sich bestidndig vollzie-
hen und erneuern kann. In Christus, dem Herrn, zeigt die Kirche den Weg
des Menschen auf und geht uns voran,'*® und sie ruft uns dazu auf, in je-
dem, nahe oder fern stehend, bekannt oder unbekannt, vor allem aber im
Armen und im Leidenden den Bruder zu erkennen, ,fiir den Christus ge-
storben ist“ (1 Kor 8, 11; Rom 14,15).1%

106 Das gesamte gesellschaftliche Leben ist Ausdruck seines unverwechselbaren
Trdagers: der menschlichen Person. Dieses Bewusstsein hat die Kirche mehrfach
und in vielfdltiger Weise glaubwiirdig darzustellen vermocht, indem sie die
zentrale Bedeutung der menschlichen Person in jedem Bereich und in jeder
Erscheinungsform der Gesellschaftlichkeit hervorgehoben hat: ,Die
menschliche Gesellschaft ist daher der Gegenstand der Soziallehre der Kir-
che, die sich ja weder auflerhalb noch iiber den sozial miteinander verbun-

197 T1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1042.
198 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Redemptor hominis, 14: AAS 71 (1979) 284.
199 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1931.
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denen Menschen befindet, sondern ausschlieflich in ihnen, und deshalb fiir
sie da ist“.?® Diese wichtige Erkenntnis driickt sich auch in der Aussage aus,
dass der Mensch, ,weit davon entfernt, das Objekt und ein passiver Be-
standteil des gesellschaftlichen Lebens zu sein (...) im Gegenteil sein Sub-
jekt, seine Grundlage und sein Zweck ist und sein und bleiben muss®.?!
Deshalb ist er der Ursprung des sozialen Lebens, das nicht umhin kann,
ihn als sein aktives und verantwortliches Subjekt anzuerkennen, und des-
halb muss jede Ausdrucksform der Gesellschaft auf ihn ausgerichtet sein.

107  Der Mensch in seiner konkreten historischen Situation bildet das Herz und die
Seele der katholischen Soziallehre.> Denn die gesamte Soziallehre geht von dem
Grundsatz aus, dass die Wiirde des Menschen unantastbar ist.2°> Dieses Bewusst-
sein hat die Kirche in vielfaltiger Weise formuliert und die Wiirde des Men-
schen damit insbesondere vor jedem Versuch schiitzen wollen, sie in ver-
kiirzter oder verzerrter Weise darzustellen; ferner hat sie wiederholt auf die
zahlreichen Verletzungen dieser Wiirde hingewiesen. Die Geschichte be-
weist, dass das Geflecht der sozialen Beziehungen einige der grofSartigsten
Entfaltungsmoglichkeiten des Menschen hervorbringt — doch es ist zu-
gleich auch die Brutstitte der schdndlichsten Missachtungen seiner Wiirde.

I1. DIE MENSCHLICHE PERSON ALS ,IMAGO DEI*

a) Als Abbild Gottes geschaffen

108  Die grundlegende Botschaft der Heiligen Schrift besagt, dass die menschliche
Person ein Geschdpf Gottes ist (vgl. Ps 139,14—18), und macht das fiir sie charakte-
ristische und sie unterscheidende Merkmal daran fest, dass sie nach dem Bild Gottes
geschaffen ist: ,Gott schuf also den Menschen als sein Abbild; als Abbild
Gottes schuf er ihn. Als Mann und Frau schuf er sie“ (Gen 1,27). Gott stellt

200 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 35: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1387.

201 Prus XIIL., Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1944), 5: AAS 37 (1945) 12.

202 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 11: AAS 83 (1991) 807.

23 Vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 453, 459.
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das menschliche Geschopf in die Mitte und auf den Gipfel alles Geschaffe-
nen: Dem Menschen (hebriisch ,adam®), den er aus Erde (hebriisch ,ada-
mah“) geformt hat, haucht er den Lebensatem in die Nase (vgl. Gen 2,7).
,Weil er nach dem Bilde Gottes geschaffen ist, hat der Mensch die Wiirde,
Person zu sein; er ist nicht blofd etwas, sondern jemand. Er ist imstande,
sich zu erkennen, tiber sich Herr zu sein, sich in Freiheit hinzugeben und
in Gemeinschaft mit anderen Personen zu treten, und er ist aus Gnade zu
einem Bund mit seinem Schopfer berufen, um diesem eine Antwort des
Glaubens und der Liebe zu geben, die niemand anderer an seiner Stelle ge-
ben kann.“204

109 Die Ahnlichkeit mit Gott macht deutlich, dass das Wesen und das Dasein des
Menschen in denkbar tiefer Weise grundlegend auf Gott bezogen sind.?> Diese Be-
zogenbheit besteht fiir sich und kommt folglich nicht nachtraglich oder von
auflen hinzu. Das gesamte Leben des Menschen ist ein Fragen und Suchen
nach Gott. Diese Beziehung zu Gott kann ignoriert, vergessen oder beiseite
geschoben, aber niemals aufgehoben werden. Denn unter allen Geschopfen
der sichtbaren Welt ist allein der Mensch ,»gottfihig«“ (,homo est Dei
capax*).° Der Mensch ist ein personales Wesen, das von Gott fiir die Bezie-
hung mit ihm geschaffen worden ist. Deshalb kann er nur in der Beziehung
leben und sich ausdriicken und strebt von Natur aus zu Gott.?"

110 Die Beziehung zwischen Gott und dem Menschen spiegelt sich in der Bezie-
hungs- und Gesellschaftsdimension der menschlichen Natur. Denn der Mensch ist
kein Einzelgdnger, sondern ,aus seiner innersten Natur ein gesellschaftli-
ches Wesen; ohne Beziehung zu den anderen kann er weder leben, noch
seine Anlagen zur Entfaltung bringen“.?® In dieser Hinsicht ist die Tatsache
von Bedeutung, dass Gott den Menschen als Mann und Frau geschaffen hat?*

204 Katechismus der Katholischen Kirche, 357.

205 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 356. 358.

206 Katechismus der Katholischen Kirche, 1. Teil, 1. Abschnitt, 1. Kapitel, Titel; vgl. II. VATI-
KANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 12: AAS 58 (1966) 1034; JOHANNES
PAUL IL., Enz. Evangelium vitae, 34: AAS 87 (1995) 440.

207 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Evangelium vitae, 35: AAS 87 (1995) 440—441; Katechis-
mus der Katholischen Kirche, 1721.

208 T1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 12: AAS 58 (1966) 1034.
209 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 369.
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(vgl. Gen 1,27): ,Auferst vielsagend ist das Unbefriedigtsein, von dem das
Leben des Menschen im Garten Eden geplagt wird, solange sein einziger
Bezug die natiirliche Welt der Pflanzen und Tiere ist (vgl. Gen 2, 20). Erst
das Auftreten der Frau, das heifdt eines Wesens, das Fleisch von seinem
Fleisch und Bein von seinem Bein ist (vgl. Gen 2, 23) und in dem ebenfalls
der Geist des Schopfergottes lebt, vermag sein Verlangen nach interper-
sonalem Dialog, der fiir die menschliche Existenz so wichtig ist, zu befrie-
digen. Im anderen, Mann oder Frau, spiegelt sich Gott selbst, endgiiltiger
und befriedigender Anlegepunkt jedes Menschen*.2!?

111  Mann und Frau besitzen dieselbe Wiirde und sind gleichwertig,?'! und das
nicht nur, weil beide in ihrer Unterschiedlichkeit Abbild Gottes sind, son-
dern in noch tieferem Sinne, weil die Dynamik der Gegenseitigkeit, die das
Wir des Menschenpaares beseelt, Abbild Gottes ist.?> In der Beziehung
wechselseitiger Gemeinsamkeit gelingt dem Mann und der Frau eine tiefe
Selbstverwirklichung, und durch die aufrichtige Selbsthingabe entdecken
sie sich selbst als Personen.?"® Der Bund ihrer Einheit wird in der Heiligen
Schrift als Bild des Bundes zwischen Gott und den Menschen (vgl. Hos 1-3;
Jes 54; Eph 5,21-33) und zugleich als ein Dienst am Leben dargestellt.?'
Denn das Menschenpaar darf an der Schopferkraft Gottes teilhaben: ,Gott
segnete sie, und Gott sprach zu ihnen: Seid fruchtbar, und vermehrt euch,
bevolkert die Erde” (Gen 1,28).

112  Mann und Frau stehen mit den anderen vor allem als Hiiter ihres Lebens in
Beziehung:*'> Fiir das Leben des Menschen fordere ich Rechenschaft von
jedem seiner Briider” (Gen 9,5), schirft Gott Noach nach der Sintflut ein.
So gesehen ist mit der Beziehung zu Gott die Forderung verbunden, dass
das Leben des Menschen als heilig und unverletzlich betrachtet wird.?'® Die Giil-

210 JOHANNES PAUL II., Enz. Evangelium vitae, 35: AAS 87 (1995) 440.

21 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2334.

212 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 371.

23 Vgl. JoHANNES PAUL II., Brief an die Familien Gratissimam sane, 6. 8. 14. 16. 19—20:
AAS 86 (1994) 873—874. 876—878. 893—896. 899—903. 910—919.

214 T1. VATIKANISCHES KoNziL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 50: AAS 58 (1966)
1070—1072.

215 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Evangelium vitae, 19: AAS 87 (1995) 421—422.

216 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2258.
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tigkeit des fiinften Gebots: ,Du sollst nicht toten!” (Ex 20,13; Dtn 5,17) be-
ruht darauf, dass Gott allein Herr tiber Leben und Tod ist.?"” Der gebiihren-
de Respekt vor der Unverletzlichkeit und Unversehrtheit des physischen
Lebens gipfelt in dem positiven Gebot: ,Liebe deinen Nichsten wie dich
selbst“ (Lev 19,18), aus dem Jesus Christus die Verpflichtung ableitet, sich
um den Nichsten zu kiimmern (vgl. Mt 22,37—40; Mk 12,29-31; Lk 10, 27—
28).

113 Mit dieser besonderen Berufung zum Leben begegnen Mann und Frau auch
allen anderen Geschopfen. Sie diirfen und sollen diese in ihren Dienst nehmen und
nutzen, aber ihre Herrschaft iiber die Welt verlangt auch Verantwortung und gibt
ihnen nicht die Freiheit zu willkiirlicher und egoistischer Ausbeutung. Denn die ge-
samte Schopfung ist von Gott, ihrem Urheber, fiir ,gut“ befunden worden
(vgl. Gen 1,4.10.12.18.21.25) und daher kostbar. Der Mensch muss ihren
Wert entdecken und achten: Dies ist eine wunderbare Herausforderung an
seine Intelligenz, mit der er sich wie mit einem Fliigel?'$ zur Betrachtung
der Wahrheit aller Geschopfe und damit des Guten erhebt, das Gott in
ihnen sieht. Das Buch Genesis lehrt namlich, dass die Herrschaft des Men-
schen iiber die Welt darin besteht, den Dingen einen Namen zu geben (vgl.
Gen 2,19—20): Mit dieser Namensgebung soll der Mensch die Dinge als das
erkennen, was sie sind, und zu jedem von ihnen eine verantwortungsvolle
Beziehung kniipfen.?'

114  Der Mensch steht auch zu sich selbst in Beziehung und kann iiber sich selbst
nachdenken. Die Heilige Schrift spricht in diesem Zusammenhang vom Herz
des Menschen. Das Herz bezeichnet die spirituelle Innerlichkeit des Men-
schen und damit das, was ihn von jedem anderen Geschopf unterscheidet:
Gott ,hat das alles zu seiner Zeit auf vollkommene Weise getan. Uberdies
hat er die Ewigkeit in ihre Herzen hineingelegt, doch ohne dass der Mensch
das Tun, das Gott getan hat, von seinem Anfang bis zu seinem Ende wieder-
finden konnte“ (Koh 3,11). Das Herz bezeichnet letztlich die spezifischen

27 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 27: AAS 58 (1966)
1047-1048; Katechismus der Katholischen Kirche, 2259—2261.

218 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Fides et ratio. Prolog: AAS 91 (1999) 5.

219 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 373.

100



Die menschliche Person und ihre Rechte

geistigen Eigenschaften des Menschen, die Besonderheiten, die ihn aus-
zeichnen, weil er nach dem Bild seines Schopfers geschaffen ist: die Ver-
nunft, die Unterscheidung von Gut und Bose, den freien Willen.??* Wenn
er auf die tiefe Sehnsucht seines Herzens achtet, dann kann der Mensch
nicht anders als sich jene Wahrheit zu Eigen zu machen, die der heilige
Augustinus in Worte gefasst hat: ,Du hast uns auf dich hin geschaffen,
Herr, und ruhelos ist unser Herz, bis es ruht in dir“.22!

b) Das Drama der Siinde

115 Die wunderbare Darstellung von der Erschaffung des Menschen durch Gott ist
untrennbar mit dem dramatischen Bild der Ursiinde verbunden. Mit einer lapidaren
Feststellung fasst der heilige Paulus den Siindenfall des Menschen, von dem
die ersten Seiten der Bibel erzdhlen, zusammen: ,Durch einen einzigen
Menschen kam die Siinde in die Welt und durch die Siinde der Tod“ (Rom
5,12). Trotz des gottlichen Verbots ldsst sich der Mensch von der Schlange
verfiithren: Er streckt seine Hinde nach dem Baum des Lebens aus und ver-
fallt dadurch der Macht des Todes. Mit dieser Tat versucht der Mensch seine
Begrenztheit als Geschopf zu iiberwinden und Gott, seinen einzigen Herrn
und den Ursprung des Lebens, herauszufordern. Eine Siinde des Ungehor-
sams (vgl. Rom 5,19) trennt den Menschen von Gott.???

Aus der Offenbarung wissen wir, dass Adam, der erste Mensch, dadurch, dass er
das Gebot Gottes iibertritt, die Heiligkeit und die Gerechtigkeit verliert, in der er ge-
schaffen worden war und die er nicht nur um seiner selbst, sondern um der gesamten
Menschheit willen empfangen hatte: ,Indem Adam und Eva dem Versucher
nachgeben, begehen sie eine personliche Siinde, aber diese Siinde trifft die
Menschennatur, die sie in der Folge im gefallenen Zustand weitergeben. Sie
ist eine Stinde, die durch Fortpflanzung an die ganze Menschheit weiterge-
geben wird, ndmlich durch die Weitergabe einer menschlichen Natur, die
der urspriinglichen Heiligkeit und Gerechtigkeit ermangelt*.22®

220 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Evangelium vitae, 34: AAS 87 (1995) 438—440.

21 AUGUSTINUS, Confessiones, 1, 1: PL 32, 661: , Tu excitas, ut laudare te delectet; quia
fecisti nos ad te, et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te“.

222 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1850.

22 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 404.
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116 Die personlichen und sozialen Verletzungen, die den Wert und die Wiirde der
menschlichen Person in vielfaltigem Maf beeintrichtigen, wurzeln in einer Verwun-
dung im Innersten des Menschen: ,Im Licht des Glaubens nennen wir sie Stin-
de: beginnend mit der Ursiinde, die jeder von Geburt an wie ein von den
Eltern empfangenes Erbe in sich trdgt, bis hin zur Siinde, die ein jeder be-
geht, wenn er die eigene Freiheit gegen den Plan Gottes benutzt“.?** Die
Folge der Stinde im Sinne einer aktiven Trennung von Gott ist die Entfrem-
dung, das heifdt die Abspaltung des Menschen nicht nur von Gott, sondern
auch von sich selbst, von den anderen Menschen und von der Welt, die ihn
umgibt: ,Der Bruch mit Gott [miindet] dramatisch ein in eine Trennung
zwischen den Briidern. In der Beschreibung der »ersten Siinde« 16st der
Bruch mit Jahwe zugleich die Freundschaft auf, die die Menschheitsfamilie
verband, sodass uns die folgenden Seiten der Genesis den Mann und die
Frau zeigen, wie sie gleichsam gegeneinander den Anklagefinger erheben
(vgl. Gen 3,12), und dann den Sohn, der in seiner Feindschaft zum Bruder
so weit kommt, dass er ihm das Leben nimmt (vgl. Gen 4,2-16). Nach der
Erzdhlung des Geschehens von Babel ist die Folge der Stinde die Zersplitte-
rung der Menschheitsfamilie, die schon mit der ersten Siinde begonnen
hatte und nun im gesellschaftlichen Bereich ihren Hohepunkt erreicht“.??
Wer tiber das Geheimnis der Siinde nachdenkt, kann diese tragische Ver-
kettung von Ursache und Wirkung nicht tibersehen.

117  Das Geheimnis der Siinde besteht in einer doppelten Verletzung, die der Siin-
der sich selbst und seiner Beziehung zum Nichsten zufiigt. Deshalb kann man von
personlicher und sozialer Siinde sprechen: Jede Siinde ist zum einen personlich;
zum anderen ist sie sozial, insofern und weil sie stets auch gesellschaftliche
Auswirkungen hat. Im wahren und eigentlichen Sinne ist die Stinde immer
ein Akt der Person, weil sie ein Akt der Freiheit eines einzelnen Menschen
und eben nicht einer Gruppe oder einer Gemeinschaft ist; andererseits lasst
sich jede Siinde zweifellos auch als soziale Siinde charakterisieren, wenn
man beriicksichtigt, dass ,die Siinde eines jeden Einzelnen kraft einer
menschlichen Solidaritdt, die so geheimnisvoll und verborgen und doch

24 JOHANNES PAUL II,, Ap. Schr. Reconciliatio et paenitentia, 2: AAS 77 (1985) 188; vgl.
Katechismus der Katholischen Kirche, 1849.
22 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Reconciliatio et paenitentia, 15: AAS 77 (1985) 212—213.
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real und konkret ist, sich in irgendeiner Weise auf die anderen auswirkt“.?2¢
Es ist jedoch nicht legitim und darf nicht akzeptiert werden, wenn die per-
sonliche Komponente durch den Begriff der sozialen Stinde mehr oder we-
niger bewusst verwiassert und praktisch aufgehoben und infolgedessen nur
mehr von sozialer Schuld und Verantwortung gesprochen wird. Jede Situa-
tion der Siinde beginnt in der Person dessen, der die Siinde begeht.

118  Einige Siinden stellen dariiber hinaus durch ihren Tatbestand selbst einen di-
rekten Angriff auf den Nichsten dar. Vor allem diese Siinden lassen sich als soziale
Siinden bezeichnen. Sozial ist jede Siinde, die gegen die Gerechtigkeit in den
Beziehungen zwischen Personen, zwischen der Person und der Gemein-
schaft und auch zwischen der Gemeinschaft und der Person verstoft. Sozi-
al ist jede Siinde, die, angefangen beim Lebensrecht auch des Ungeborenen,
die Rechte der menschlichen Person oder die korperliche Unversehrtheit
eines Menschen verletzt; jede Siinde gegen die Freiheit des anderen, vor
allem die Freiheit, an Gott zu glauben und ihn anzubeten; jede Stinde gegen
die Wiirde und die Ehre des Nichsten. Sozial ist jede Stinde gegen das Ge-
meinwohl und die damit verbundenen Forderungen im ganzen weiten Feld
der biirgerlichen Rechte und Pflichten. Sozial ist schliefSlich auch jene Siin-
de, ,die die Beziechungen zwischen den verschiedenen Gemeinschaften der
Menschen [meint]. Diese Beziehungen sind nicht immer in Ubereinstim-
mung mit dem Plan Gottes, der in der Welt Gerechtigkeit, Freiheit und
Frieden zwischen den Individuen, den Gruppen und den Vélkern will“.2

119  Die Auswirkungen der Siinde stirken die Strukturen der Siinde. Diese wurzeln
in der personlichen Siinde und sind damit immer an die konkreten Taten derjenigen
Personen gebunden, die sie hervorbringen, verfestigen und ihre Beseitigung erschweren.
Auf diese Weise gewinnen sie an Kraft, breiten sich aus, werden zur Quelle

226 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Reconciliatio et paenitentia, 16: AAS 77 (1985) 214. Der
Text erklart auflerdem, dass diesem Gesetz des Abstiegs, dieser Gemeinschaft der Siinde,
durch welche eine Seele, die sich durch die Stinde erniedrigt, auch die Kirche und in
gewisser Weise die ganze Welt erniedrigt, das Gesetz des Aufstiegs entspricht, das tiefe
und grofartige Geheimnis der Gemeinschaft der Heiligen, dank deren jede Seele, die sich
emporhebt, die Welt emporhebt.

227 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Reconciliatio et paenitentia, 16: AAS 77 (1985) 216.
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fiir weitere Stinden und bedingen das Verhalten der Menschen.??® Hierbei
handelt es sich um Einfliisse und Hindernisse, die die kurze Lebensspanne
eines einzelnen Menschen bei weitem iiberdauern und sich auf den Prozess
der Entwicklung der Volker auswirken, dessen Verzogerung oder Langsam-
keit auch unter diesem Aspekt beurteilt werden muss.?” Die dem Willen
Gottes und dem Wohl des Nichsten entgegengesetzten Handlungen und
Haltungen und die durch sie herbeigefithrten Strukturen scheinen heute
vor allem durch zweierlei gekennzeichnet: ,auf der einen Seite die aus-
schliefliche Gier nach Profit und auf der anderen Seite das Verlangen nach
Macht mit dem Vorsatz, anderen den eigenen Willen aufzuzwingen. Jeder
dieser Verhaltensweisen kann man, um sie noch treffender zu kennzeich-
nen, die Qualifizierung hinzuftigen: »um jeden Preis«“.?*

c) Universalitit der Siinde und Universalitit des Heils

120 Die Lehre von der Erbsiinde, die die Universalitit der Siinde beinhaltet, ist von
grundlegender Bedeutung: ,Wenn wir sagen, dass wir keine Siinde haben, fiih-
ren wir uns selbst in die Irre, und die Wahrheit ist nicht in uns* (1 Joh 1, 8).
Diese Lehre driangt den Menschen dazu, nicht in der Stinde zu verharren
und sie nicht auf die leichte Schulter zu nehmen, indem er die Schuld im-
mer bei den anderen sucht oder sich mit dem Hinweis auf Umfeld, Erbanla-
gen, Institutionen, Strukturen und Beziehungen rechtfertigt. Es ist eine
Lehre, die solche Tduschungsmanover aufdeckt.

Die Lehre von der Universalitit der Siinde darf jedoch nicht vom Wissen um die
Universalitdt des Heils in Jesus Christus getrennt werden. Davon isoliert fiihrt sie
zu einer falschen Angst vor der Stinde, einer pessimistischen Sicht der Welt
und des Lebens und damit letztlich zu einer Geringschitzung der kulturel-
len und zivilen Leistungen des Menschen.

121 Der christliche Realismus sieht die Abgriinde der Siinde, doch er sieht sie im
Licht der Hoffnung, die grofSer ist als alles Bose und die uns geschenkt ist, weil die
Erlosertat Jesu Christi die Siinde und den Tod vernichtet hat (vgl. Rom s5,18—21;

28 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1869
229 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 36: AAS 80 (1988) 561—563.
20 JoHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 37: AAS 80 (1988) 563.
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1Kor 15,56—57): ,In ihm hat Gott den Menschen mit sich verséhnt®.2!
Christus, das Ebenbild Gottes (vgl. 2 Kor 4, 4; Kol 1,15), erleuchtet und voll-
endet das Bild und die Ahnlichkeit Gottes im Menschen. Das Wort, das in
Christus Mensch geworden ist, ist immer schon das Leben und das Licht
des Menschen, ein Licht, das jeden Menschen erleuchtet (vgl. Joh 1, 4.9). In
dem einen Mittler Jesus Christus, seinem Sohn, will Gott das Heil aller
Menschen (vgl. 1Tim 2,4-5). Jesus ist der Sohn Gottes und zugleich der
neue Adam, das heifft der neue Mensch (vgl. 1 Kor 15, 47—49; Rom 5,14):
,Christus, der neue Adam, macht eben in der Offenbarung des Geheimnis-
ses des Vaters und seiner Liebe dem Menschen den Menschen selbst voll
kund und erschlief’t ihm seine hochste Berufung“.?*? In ihm sind wir von
Gott ,im Voraus dazu bestimmt, an Wesen und Gestalt seines Sohnes teil-
zuhaben, damit dieser der Erstgeborene von vielen Briidern sei“ (Rém 8, 29).

122 Die neue, uns durch Jesus Christus geschenkte Wirklichkeit ist der mensch-
lichen Natur nicht aufgepfropft und wird ihr nicht von aufSen hinzugefiigt: Sie ist im
Gegenteil jene Wirklichkeit der Gemeinschaft mit dem dreifaltigen Gott, auf die die
Menschen in der Tiefe ihres Seins dank ihrer geschopflichen Ahnlichkeit mit Gott
schon immer ausgerichtet sind; doch es handelt sich auch um eine Realitit, die
sie nicht aus eigener Kraft erreichen konnen. Durch den Geist Jesu Christi,
des Mensch gewordenen Gottessohnes, in dem diese Wirklichkeit der Ge-
meinschaft bereits auf einzigartige Weise erfiillt ist, werden die Menschen
als Kinder Gottes angenommen (vgl. Rém 8,14—17; Gal 4,4—7). Durch
Christus haben wir an der Natur Gottes teil, der uns unendlich mehr
schenkt, ,als wir erbitten oder uns ausdenken koénnen“ (Eph 3,20). Das,
was die Menschen bereits empfangen haben, ist lediglich ein Unterpfand
oder ein ,erster Anteil“ (2 Kor 1,22; Eph 1,14) dessen, was sie erst dann in
seiner ganzen Fiille erhalten werden, wenn sie Gott ,,von Angesicht zu An-
gesicht“ schauen (1 Kor 13,12), mit anderen Worten ein erster Anteil des
ewigen Lebens: ,Das ist das ewige Leben: dich, den einzigen wahren Gott,
zu erkennen und Jesus Christus, den du gesandt hast“ (Joh 17, 3).

21 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Reconciliatio et paenitentia, 10: AAS 77 (1985) 205.
22 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1042.
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123 Die Universalitdt der christlichen Hoffnung schliefit nicht nur die Manner und
Frauen aller Vilker, sondern auch den Himmel und die Erde mit ein: ,Taut, ihr
Himmel, von oben, ihr Wolken, lasst Gerechtigkeit regnen! Die Erde tue
sich auf und bringe das Heil hervor, sie lasse Gerechtigkeit spriefSen. Ich,
der Herr, will es vollbringen® (Jes 45, 8). Dem Neuen Testament zufolge er-
wartet namlich die gesamte Schopfung gemeinsam mit der ganzen
Menschheit den Erloser: Der Verginglichkeit unterworfen sehnt sie sich
voller Hoffnung unter Seufzen und Geburtswehen danach, von der Ver-
lorenheit befreit zu werden (vgl. Rom 8,18—22).

I1I. DIE MENSCHLICHE PERSON UND
IHRE ZAHLREICHEN PROFILE

124  Die Soziallehre der Kirche schopft aus dem reichen Schatz der wunderbaren
biblischen Botschaft und verweilt dabei vor allem auch auf den wichtigsten und unver-
duferlichen Dimensionen der menschlichen Person, um auf diese Weise die bedeu-
tendsten Ziige ihres Geheimnisses und ihrer Wiirde zu erfassen. Es hat ndmlich in
der Vergangenheit — und dies setzt sich auf der Bithne der gegenwirtigen
Geschichte in dramatischer Weise fort — unter dem Einfluss von Ideologien
oder auch einfach aufgrund einer mangelnden Klarheit der Sitten und des
Denkens viele Formen einer verkiirzten Sicht des Menschen, seines Lebens
und seines Schicksals gegeben, denen das Bestreben gemeinsam war, sein
Bild durch die einseitige Betonung eines seiner Merkmale auf Kosten aller
anderen zu verdunkeln.?*

125 Die Person kann niemals ausschliefdlich als absolute, von sich selbst und auf
sich selbst gegriindete Individualitat gedacht werden, die in ihren charakteristischen
Eigenschaften von niemand anderem abhdngig ist als von sich selbst. Und ebenso
wenig kann sie als blofSe Zelle eines Organismus gedacht werden, der allenfalls eine
dienende Aufgabe innerhalb eines Systems zukommt. Die eingeschrinkte Sicht
auf die volle Wahrheit des Menschen ist schon oft Gegenstand der sozialen
Besorgnis der Kirche gewesen, die es nicht versaumt hat, ihre Stimme ge-

23 Vgl. PAUL VI, Ap. Schr. Octogesima adveniens, 26—39: AAS 63 (1971) 420—428.
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gen diese und andere drastisch verkiirzende Sichtweisen zu erheben, um
stattdessen zu verkiinden, ,dass die Individuen uns nicht wie Sandkdrner
voneinander getrennt, sondern in organischen, harmonischen und gegen-
seitigen Beziehungen miteinander vereint zu sein scheinen“?** und dass der
Mensch nicht ,lediglich als ein Instrument und Molekiil des gesellschaft-
lichen Organismus“?* verstanden werden darf, und um auf diese Weise
deutlich zu machen, dass weder Individualismus noch Vermassung dem
Primat der Person entsprechen.

126 Der christliche Glaube fordert dazu auf, iiberall nach dem Guten und dem, was
des Menschen wiirdig ist, zu suchen (vgl. 1 Thess 5, 21), und steht zugleich iiber den
Ideologien ,und in wesentlichen Stiicken gegen sie, insoweit er einen iiberwelt-
lichen Gott als Schopfer aller anerkennt, der durch alle Stufen der Schop-
fung den Menschen ruft und anspricht, den Menschen, der mit Freiheit
begabt und seinem Gewissen verantwortlich ist“.2%

Die Soziallehre befasst sich mit dem Geheimnis des Menschen in sei-
nen unterschiedlichen Dimensionen, dem man sich ,in der vollen Wahrheit
seiner Existenz, seines personlichen und zugleich gemeinschaftsbezogenen
und sozialen Seins“?*” und mit besonderer Aufmerksamkeit nihern muss,
um zu einer moglichst genauen Wertung zu gelangen.

A) DIE EINHEIT DER PERSON

127  Der Mensch ist von Gott als Einheit aus Seele und Leib geschaffen worden:?
,Die geistige und unsterbliche Seele ist das einheitsstiftende Prinzip des
menschlichen Seins; sie ist es, wodurch dieses — als Person — ein Ganzes —
corpore et anima unus — ist. Diese Definitionen weisen nicht nur darauf hin,

24 Prus XII., Enz. Summi Pontificatus: AAS 31 (1939) 463.

25 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 13: AAS 83 (1991) 809.

26 PAUL VI, Ap. Schr. Octogesima adveniens, 27: AAS 63 (1971) 421.

27 JOHANNES PAUL II., Enz. Redemptor hominis, 14: AAS 71 (1979) 284.

28 Vgl. IV. KONZzIL IM LATERAN, Kap. 1, De fide catholica: DS 800, S. 259; 1. VATIKA-
NISCHES KoNziL, Dogm. Konst. Dei Filius, c. 1, De Deo rerum omnium Creatore: DS 3002,
S. 587; ID., Ibidem, cann. 2.5: DS 3022. 3025, S. 592.593.
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dass auch der Leib, dem die Auferstehung verheifSen ist, an der Herrlichkeit
teilhaben wird; sie erinnern ebenso an die Einbindung von Vernunft und
freiem Willen in alle leiblichen und sinnlichen Krifte. Die menschliche Person
ist, einschlieflich des Leibes, ganz sich selbst iiberantwortet und gerade in der Einheit
von Seele und Leib ist sie das Subjekt ihrer sittlichen Akte*.?*

128  Durch seine Korperlichkeit vereint der Mensch in sich die Elemente der mate-
riellen Welt: ,Durch ihn erreichen diese die Hohe ihrer Bestimmung und
erheben ihre Stimme zum freien Lob des Schopfers“.?* Diese Dimension
ermoglicht es dem Menschen, sich in die stoffliche Welt, den Ort seiner
Verwirklichung und seiner Freiheit, einzufiigen und sie nicht als Gefingnis
oder als den Ort seiner Verbannung zu betrachten. Das korperliche Leben
darf nicht gering geschitzt werden; der Mensch ,muss im Gegenteil seinen
Leib als von Gott geschaffen und zur Auferweckung am Jiingsten Tage be-
stimmt fiir gut und der Ehre wiirdig halten“.?*' Dennoch lasst die korper-
liche Dimension infolge ihrer Verwundung durch die Siinde den Menschen
den Ungehorsam des Korpers und die abwegigen Neigungen des Herzens
spiiren, denen gegeniiber er immer wachsam sein muss, um nicht zu ihrem
Sklaven und zum Opfer einer rein irdischen Sicht seines eigenen Lebens zu
werden.

Mit seiner Spiritualitdt erhebt sich der Mensch iiber die Gesamtheit der
Dinge und dringt in die tiefsten Strukturen der Wirklichkeit ein. Wenn er
in sein Herz hineinsieht, das heifst, wenn er tiber sein eigenes Schicksal
nachdenkt, dann entdeckt der Mensch, dass seine einzigartige Wiirde als
Gesprichspartner Gottes, vor dem er seine Lebensentscheidungen trifft,
ihn tiber die materielle Welt erhebt. In seinem inneren Leben bejaht er ,die
Geistigkeit und Unsterblichkeit seiner Seele“ und weifs, dass er ,sich selbst
nicht nur als Teil der Natur oder als anonymes Element in der mensch-
lichen Gesellschaft“ betrachten darf.??

29 JOHANNES PAUL II., Enz. Veritatis splendor, 48: AAS 85 (1993) 1172.

240 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 14: AAS 58 (1966) 1035;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 364.

21 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 14: AAS 58 (1966) 1036.
22 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 14: AAS 58 (1966) 1036;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 363. 1703.
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129  Folglich hat der Mensch zwei unterschiedliche Merkmale: Er ist ein materielles
Wesen, dass durch seinen Leib an diese Welt gebunden ist, und er ist ein spirituelles
Wesen, dass offen ist fiir die Transzendenz und dafiir, ,eine tiefere Wahrheit“ zu
entdecken, durch die er ,am Licht des gottlichen Geistes“ teilhat.? Die
Kirche bekennt: ,,Die Einheit von Seele und Leib ist so tief, dass man die
Seele als die »Form« des Leibes zu betrachten hat, das heifdt die Geistseele
bewirkt, dass der aus Materie gebildete Leib ein lebendiger menschlicher
Leib ist. Im Menschen sind Geist und Materie nicht zwei vereinte Naturen,
sondern ihre Einheit bildet eine einzige Natur“.>* Weder der Spiritualis-
mus, der die Wirklichkeit des Leibes verachtet, noch der Materialismus,
der den Geist als blofle Manifestation der Materie betrachtet, werden der
Vielschichtigkeit, der Gesamtheit und der Einheit des menschlichen We-
sens gerecht.

B) OFFEN FUR DIE TRANSZENDENZ UND EINZIGARTIGKEIT DER
PERSON

a) Offen fiir die Transzendenz

130 Die Offenheit fiir die Transzendenz gehort zur menschlichen Person: Der
Mensch ist offen fiir das Unendliche und fiir alles Geschaffene. Vor allem ist er fiir
das Unendliche, also fiir Gott, offen, weil er sich mit seiner Intelligenz und
mit seinem Willen tiber das Geschaffene und iiber sich selbst erhebt, sich
von den Geschopfen unabhidngig macht, allem Geschaffenen gegeniiber
frei ist und nach der absoluten Wahrheit und dem absoluten Guten strebt.
Er ist auch fiir den anderen, fiir die anderen Menschen und die Welt, offen,
weil er nur dann Ich sagen kann, wenn er sich selbst in Bezug auf ein Du
begreift. Er tritt aus sich und aus dem egoistischen Selbsterhaltungstrieb
heraus, um mit dem anderen in eine Beziehung des Dialogs und der Ge-
meinschaft einzutreten.

Die Person ist offen fiir die Gesamtheit und den unbegrenzten Horizont des Seins.
Dank dieser ihrer Offenheit fiir das grenzenlose Sein tragt sie die Fihigkeit

23 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 15: AAS 58 (1966) 1036.
244 Katechismus der Katholischen Kirche, 365.
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in sich, iiber die einzelnen, besonderen Objekte, die sie erkennt, hinaus-
zugehen. In gewisser Hinsicht ist die menschliche Seele durch ihre Erkennt-
nisdimension alle Dinge: ,Von beiden Seiten aber haben die nicht stoff-
lichen Dinge gewissermaflen die Unendlichkeit, weil sie in gewisser Weise
alles sind, entweder insofern es im Wesen der nicht stofflichen Dinge liegt,
allem beispielhaft und dhnlich zu sein, wie dies bei Gott der Fall ist, oder
weil sie die Ahnlichkeit mit allem im Akt oder in der Potenz besitzen, wie
es bei den Engeln und den Seelen der Fall ist“.2#

b) Einzigartig und unwiederholbar

131 Der Mensch existiert als ein einzigartiges und unwiederholbares Wesen, ein
,Ich*, das in der Lage ist, sich selbst zu begreifen, sich selbst zu beherrschen, sich selbst
zu bestimmen. Die menschliche Person ist ein intelligentes und bewusstes
Wesen, das tiber sich selbst nachdenken und sich folglich seiner selbst und
der eigenen Taten bewusst sein kann. Dennoch definiert die Person sich
nicht tiber Intelligenz, Bewusstsein und Freiheit, sondern ist selbst die Wur-
zel aller intelligenten, bewussten und freien Handlungen. Solche Handlun-
gen konnen auch ausbleiben, ohne dass der Mensch deswegen aufhort, Per-
son zu sein.

Die menschliche Person muss immer in ihrer unwiederholbaren und unauslésch-
lichen Einzigartigkeit begriffen werden. Denn der Mensch existiert vor allem als
Subjektivitdt, als Zentrum des Bewusstseins und der Freiheit, dessen einzigarti-
ge und mit keiner anderen vergleichbare Entwicklung jeden wie auch im-
mer gearteten Versuch verbietet, ihn in gedankliche Schemata oder mehr
oder weniger ideologische Machtsysteme zu pressen. Daraus ergibt sich zu-
néchst fiir den Einzelnen und insbesondere fiir die politischen und sozialen
Institutionen und ihre Vertreter nicht nur die Forderung, jeden Menschen
auf dieser Erde schlichtweg zu respektieren — weit mehr noch setzt dies vo-
raus, dass es im Hinblick auf den anderen das erste Anliegen eines jeden

2% THOMAS VON AQUIN, Commentum in tertium librum Sententiarum, d. 27, q. 1, a. 4: ,Ex
utraque autem parte res immateriales infinitatem habent quodammodo, quia sunt
quodammodo omnia, sive inquantum essentia rei immaterialis est exemplar et simili-
tudo omnium, sicut in Deo accidit, sive quia habet similitudinem omnium vel actu vel
potentia, sicut accidit in Angelis et animabus®; vgl. ID., Summa theologiae, 1, q. 75, a. 5.
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und vor allem der genannten Institutionen sein muss, die umfassende Ent-
wicklung der Person zu fordern.

c) Die Achtung vor der Menschenwiirde

132  Eine gerechte Gesellschaft kann nur in der Achtung vor der transzendenten
Wiirde der menschlichen Person verwirklicht werden. Diese stellt das letzte Ziel der
auf sie hingeordneten Gesellschaft dar: ,Die gesellschaftliche Ordnung und ihre
Entwicklung miissen sich dauernd am Wohl der Personen orientieren;
denn die Ordnung der Dinge muss der Ordnung der Personen dienstbar
werden und nicht umgekehrt“.2* Die Achtung vor der Menschenwiirde ist
untrennbar mit dem folgenden Grundsatz verbunden: ,Alle miissen ihren
Nichsten ohne Ausnahme als ein »anderes Ich« ansehen, vor allem auf sein
Leben und die notwendigen Voraussetzungen eines menschenwiirdigen Le-
bens bedacht“.?*” Alle gesellschaftlichen, wissenschaftlichen und kulturel-
len Vorhaben miissen von dem Wissen um den Primat eines jeden Men-
schen bestimmt sein.

133 Auf keinen Fall darf die menschliche Person fiir Ziele instrumentalisiert wer-
den, die aufSerhalb ihrer eigenen Entwicklung liegen, einer Entwicklung, die sich nur in
Gott und in seinem Heilsplan ganz und endgiiltig erfiillen kann: Denn in seiner
Innerlichkeit steht der Mensch tiber dem Universum, und er ist das einzige
Geschopf, das von Gott um seiner selbst willen geschaffen worden ist.#
Aus diesem Grund diirfen weder sein Leben noch die Entwicklung seines
Denkens noch seine Giiter noch diejenigen, die sein personliches und fami-
lidres Leben mit ihm teilen, in der Wahrnehmung ihrer eigenen Rechte und
ihrer eigenen Freiheit ungerechten Einschrinkungen unterworfen werden.

Die Person darf nicht fiir wirtschaftliche, soziale und politische Ziele benutzt
werden, welche Autoritdt diese auch formulieren mag, auch dann nicht,

246 1. VATIKANISCHES KoONziL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966)
1046—1047.

27 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 27: AAS 58 (1966) 1047.
28 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2235.

29 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 24: AAS 58 (1966)
1045; Katechismus der Katholischen Kirche, 27, 356 und 358.
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wenn dies im Namen angeblicher Fortschritte der Zivilgemeinschaft in
ihrer Gesamtheit oder anderer Personen in der Gegenwart oder in der Zu-
kunft geschieht. Daher ist es notwendig, dass die offentlichen Autorititen
aufmerksam dariiber wachen, dass keine Freiheitsbeschrainkung und auch
keine dem personlichen Handeln auferlegte Belastung die personale Wiirde
verletzt und dass die praktische Umsetzbarkeit der Menschenrechte effektiv
gewihrleistet ist. All dies griindet sich, um es noch einmal zu sagen, auf die
Sicht des Menschen als Person, das heiflt als aktives Subjekt, das gemeinsam
mit der Gemeinschaft, der es angehort, fiir seinen eigenen Wachstumspro-
zess verantwortlich ist.

134  Die echten gesellschaftlichen Verdnderungen sind nur dann wirksam und von
Dauer, wenn sie auf entschlossenen Verinderungen des personlichen Verhaltens basie-
ren. Eine wirkliche moralische Ordnung des gesellschaftlichen Lebens ist
nur moglich, wenn sie von den Personen ausgeht und sich auf diese bezieht,
denn: ,im sittlichen Handeln zeigt sich die Wiirde des Menschen*“.?° Unbe-
streitbar kommt den Personen die Entwicklung jener sittlichen Verhaltens-
weisen zu, die fiir jedes wahrhaft menschliche Zusammenleben grund-
legend sind (Gerechtigkeit, Anstand, Ehrlichkeit, usw.) und auf keinen Fall
einfach von den anderen erwartet oder an die Institutionen delegiert wer-
den konnen. Alle und insbesondere diejenigen, die in vielfaltiger Weise po-
litische, rechtliche oder berufliche Verantwortung fiir andere tragen, sind
dazu aufgerufen, das wachsame Gewissen der Gesellschaft und in erster
Linie Zeugen eines zivilen und menschenwiirdigen Zusammenlebens zu
sein.

C) DIE FREIHEIT DER PERSON

a) Wert und Grenzen der Freiheit

135 Der Mensch kann sich dem Guten nur in der Freiheit zuwenden, die Gott ihm
als das erhabenste Zeichen seiner Gottihnlichkeit gegeben hat:*' ,Gott wollte

250 Katechismus der Katholischen Kirche, 1706.
21 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1705.
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ndamlich den Menschen »in der Hand seines Entschlusses lassen« (vgl. Sir
15,14), sodass er seinen Schopfer aus eigenem Entscheid suche und frei zur
vollen und seligen Vollendung in Einheit mit Gott gelange. Die Wiirde des
Menschen verlangt daher, dass er in bewusster und freier Wahl handle, das
heifdt personal, von innen her bewegt und gefiihrt und nicht unter blindem
inneren Drang oder unter blofem dufferem Zwang*“.22

Zu Recht schitzt der Mensch die Freiheit und sucht sie mit Leiden-
schaft: Zu Recht will und muss er aus eigener, freier Initiative heraus sein
personales und soziales Leben gestalten und fithren und personlich dafiir
verantwortlich sein.?”> Denn die Freiheit erlaubt es dem Menschen nicht
nur, den Zustand der duferen Dinge in angemessener Weise zu verdndern,
sondern bestimmt iiber Entscheidungen, die dem wahren Guten entspre-
chen, auch das Wachstum seines Personseins:>** Auf diese Weise bringt sich
der Mensch selbst hervor, ist Vater seines eigenen Seins?® und errichtet die
soziale Ordnung.>**

136 Die Freiheit steht nicht im Gegensatz zur geschopflichen Abhdngigkeit des
Menschen von Gott.?” Die Offenbarung lehrt, dass nicht der Mensch, sondern Gott
allein die Macht hat, iiber Gut und Bose zu bestimmen (vgl. Gen 2,16-17): ,Ge-
wiss, der Mensch ist von dem Augenblick an frei, in dem er die Gebote
Gottes erkennen und aufnehmen kann. Und er ist im Besitz einer sehr weit-
gehenden Freiheit, denn er darf »von allen Biumen des Gartens« essen.
Aber es ist keine unbegrenzte Freiheit: Sie muss vor dem »Baum der Er-
kenntnis von Gut und Bose« Halt machen, da sie dazu berufen ist, das Sit-
tengesetz, das Gott dem Menschen gibt, anzunehmen. Tatsdchlich findet

22 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 17: AAS 58 (1966) 1037;
Katechismus der Katholischen Kirche, 1730—-1732.

23 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Veritatis splendor, 34: AAS 85 (1993) 1160—1167; II. VA-
TIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 17: AAS 58 (1966) 1038.

2+ Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1733.

25 Vgl. GREGOR VON NYssA, De vita Moysis, 2,2—3: PG 44, 327B-328B: ... unde fit, ut
nos ipsi patres quodammodo simus nostri ... vitii ac virtutis ratione fingentes*.

26 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 13: AAS 83 (1991) 809—810.

27 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1706.
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gerade in dieser Annahme die Freiheit des Menschen ihre wahre und volle
Verwirklichung“.?>$

137 Die richtige Ausiibung der personlichen Freiheit erfordert exakte Vorausset-
zungen wirtschaftlicher, sozialer, rechtlicher, politischer und kultureller Art, die ,all-
zu oft verkannt oder verletzt [werden]. Solche Verblendung und Ungerech-
tigkeit belasten das sittliche Leben und bringen Starke und Schwache in
Versuchung, gegen die Liebe zu siindigen. Wenn sich der Mensch vom sitt-
lichen Gesetz entfernt, beeintrichtigt er seine Freiheit, kettet sich an sich
selbst, zerreifdt die Bande der Briiderlichkeit und lehnt sich gegen die gott-
liche Wahrheit auf“.?** Die Befreiung von Ungerechtigkeiten kommt der
Freiheit und Wiirde des Menschen zugute: Dennoch muss man ,zuerst an
die geistigen und moralischen Fahigkeiten der Person appellieren und an
die fortwihrende Notwendigkeit innerer Bekehrung erinnern, wenn man
wirtschaftliche und soziale Verdnderungen erreichen will, die dem Men-
schen wahrhaft dienen®.2¢

b) Die Verbindung der Freiheit mit der Wahrheit und dem
Naturgesetz

138 In der Ausiibung seiner Freiheit vollbringt der Mensch sittlich gute
Taten, die zur Entwicklung seiner Person und der Gesellschaft beitragen,
wenn er der Wahrheit gehorcht, das heifdt wenn er sich nicht anmaf3t, der
Schopfer und oberste Herr dieser Wahrheit und der ethischen Normen zu
sein.?! Denn die Freiheit hat ,ihren absoluten und bedingungslosen Aus-
gangspunkt nicht in sich selbst, sondern in der Existenz, innerhalb deren
sie sich findet und die fiir sie gleichzeitig eine Grenze und eine Moglichkeit
darstellt. Es ist die Freiheit eines Geschopfes, das heifdt geschenkte Freiheit,
die als Keim empfangen und verantwortungsvoll zur Reife gebracht werden

28 Vgl. JoHANNES PauL II., Enz. Veritatis splendor, 35: AAS 85 (1993) 1161-1162.

259 Katechismus der Katholischen Kirche, 1740.

2600 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 75: AAS 79
(1987) 58;.

261 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1749—1756.
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soll“.22 Andernfalls bringt der Tod der Freiheit Zerstorung iiber den Men-
schen und die Gesellschaft.?*®

139  Inder konkreten Praxis ldsst sich die Wahrheit iiber das Gute und das Bose mit
Hilfe des Gewissensurteils erkennen, das den Menschen dazu veranlasst, die Verant-
wortung fiir das Gute und das Bose, das er getan hat, zu iibernehmen: ,So offenbart
sich im praktischen Urteil des Gewissens, das der menschlichen Person die Ver-
pflichtung zum Vollzug einer bestimmten Handlung auferlegt, das Band
zwischen Freiheit und Wahrheit. Deshalb zeigt sich das Gewissen mit »Ur-
teils«-Akten, die die Wahrheit iiber das Gute widerspiegeln, und nicht in
willkiirlichen »Entscheidungen«. Und die Reife und Verantwortung dieser
Urteile — und letztlich des Menschen, der ihr Subjekt ist — ldsst sich nicht
an der Befreiung des Gewissens von der objektiven Wahrheit zugunsten
einer mutmaflichen Autonomie der eigenen Entscheidungen messen, son-
dern im Gegenteil am beharrlichen Suchen nach der Wahrheit und daran,
dass man sich von ihr beim Handeln leiten ldsst®.264

140 Die Ausitbung der Freiheit beinhaltet den Bezug auf ein allgemeingiiltiges
natiirliches Sittengesetz, das allen Rechten und Pflichten vorangeht und ihnen gemein-
sam ist.2%> Dieses Naturgesetz ,ist nichts anderes als das von Gott in uns
hineingelegte Licht der Erkenntnis, durch das wir einsehen, was zu tun
und was zu vermeiden ist. Dieses Licht und dieses Gesetz hat Gott dem
Menschen bei der Schopfung gegeben“?%¢, und es besteht in der Teilhabe
an seinem ewigen Gesetz, das mit Gott selbst identifiziert wird.?” Dieses
Gesetz wird als natiirlich bezeichnet, weil die Vernunft, die es verkiindet,

262 JOHANNES PAUL II., Enz. Veritatis splendor, 86: AAS 85 (1993) 1201.

263 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Veritatis splendor, 44. 99: AAS 85 (1993) 1168—1169.
1210—I2I1.

264 JOHANNES PAUL II., Enz. Veritatis splendor, 61: AAS 85 (1993) 1181-1182.

265 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Enz. Veritatis splendor, 50: AAS 85 (1993) 1173-1174.

266 THOMAS VON AQUIN, In duo praecepta caritatis et in decem Legis praecepta expositio, c. I:
,Nunc autem de scientia operandorum intendimus: ad quam tractandam quadruplex lex
invenitur. Prima dicitur lex naturae; et haec nihil aliud est nisi lumen intellectus insi-
tum nobis a Deo, per quod cognoscimus quid agendum et quid vitandum. Hoc lumen
et hanc legem dedit Deus homini in creatione®.

267 Vgl. THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae, I-11, . 91, a. 2, c: ... partecipatio legis
aeternae in rationali creatura lex naturalis dicitur®.
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der menschlichen Natur eigen ist. Es ist allgemeingiiltig, es erstreckt sich
auf alle Menschen, insofern es in der Vernunft griindet. In seinen wichtigs-
ten Vorschriften findet sich das gottliche und natiirliche Gesetz in den
Zehn Geboten und formuliert die ersten und wesentlichen Regeln des sitt-
lichen Lebens.?* Es wird getragen von einer Haltung der Sehnsucht und der
Unterwerfung gegeniiber Gott, der Quelle und dem Richter alles Guten,
sowie von der Empfindung, dass der andere uns gleich ist. Das Naturgesetz
bringt die Wiirde der Person zum Ausdruck und stellt die Basis ihrer
grundlegenden Rechte und Pflichten dar.2®

141 In der Unterschiedlichkeit der Kulturen verbindet das Naturgesetz die Men-
schen untereinander, indem es ihnen gemeinsame Grundsdtze schenkt. Auch wenn
deren Anwendung je nach Ort, Zeit und Situation eine Anpassung an die
vielfaltigen Lebensumstdnde erforderlich macht,?® ist das Naturgesetz un-
veranderlich: ,In der Flut der Vorstellungen und der Sitten bleibt es bestehen
und unterstiitzt ihren Fortschritt. (...) Selbst wenn man es einschlieflich
seiner Grundsitze bestreitet, kann man es weder zerstoren noch aus dem
Herzen des Menschen reiflen. Es taucht im Leben der einzelnen Menschen
und der Gesellschaft immer wieder auf“.?’!

Seine Vorschriften werden jedoch nicht von allen klar und unmittelbar
erkannt. Die religiosen und sittlichen Wahrheiten kénnen nur mit der Hilfe
der Gnade und der Offenbarung ,von allen ohne Schwierigkeit, mit siche-
rer Gewissheit und ohne Beimischung eines Irrtums erkannt werden“.?”2 In
voller Harmonie mit dem Wirken des Geistes ist das Naturgesetz der Bo-
den, den Gott dem offenbarten Gesetz und der Gnade bereitet hat.?”?

142 Das Naturgesetz, das von Gott stammt, kann von keiner menschlichen Bos-
heit aufgehoben werden.”* Es stellt die unverzichtbare moralische Grundlage

268 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1955.

2609 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1956.

270 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1957.

271 Katechismus der Katholischen Kirche, 1958.

772 1. VATIKANISCHES KoNziL, Dogm. Konst. Dei Filius, c. 2: DS 3005, S.588; vgl.
Prus XII., Enz. Humani generis: AAS 42 (1950) 562.

273 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1960.

7+ Vgl. AUGUSTINUS, Confessiones, 2, 4, 9: PL 32, 678: ,Furtum certe punit lex tua,
Domine, et lex scripta in cordibus hominum, quam ne ipsa quidem delet iniquitas®.

~
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firr die Schaffung der menschlichen Gemeinschaft und die Ausarbeitung
des biirgerlichen Gesetzes dar, welches aus den Prinzipien des Naturgeset-
zes die jeweiligen konkreten Konsequenzen zieht.”> Wenn die Wahrneh-
mung der Allgemeingiiltigkeit des natiirlichen Sittengesetzes verdunkelt
wird, kann keine wirkliche und dauerhafte Gemeinschaft mit dem anderen
geschaffen werden, weil durch eine mangelnde Ubereinstimmung im Hin-
blick auf die Wahrheit und das Gute ,mit oder ohne Schuld (...) unsere
Handlungen die Gemeinschaft der Personen zum Schaden jedes einzelnen
[verletzen]“.?’¢ Nur eine in der gemeinsamen Natur verwurzelte Freiheit
kann allen Menschen Verantwortung iibertragen und ist geeignet, die 6f-
fentliche Moral zu rechtfertigen. Wer sich selbst zum einzigen Maf3stab
der Dinge und der Wahrheit erklart, kann nicht friedlich mit seinesgleichen
zusammenleben und zusammenarbeiten.?”’

143  Die Freiheit neigt auf unerkldrliche Weise dazu, sich der Wahrheit und dem
Wohl des Menschen zu verschliefen und gibt allzu oft dem Bosen und der egoistischen
Selbstbezogenheit den Vorzug, wodurch sie sich zur schopferischen Gottheit iiber Gut
und Bose erhebt: ,Obwohl in Gerechtigkeit von Gott begriindet, hat der
Mensch unter dem Einfluss des Bosen gleich von Anfang der Geschichte
an durch Auflehnung gegen Gott und den Willen, sein Ziel au8erhalb Got-
tes zu erreichen, seine Freiheit missbraucht. (...) Oft weigert er sich, Gott
als seinen Ursprung anzuerkennen; er durchbricht dadurch auch die ge-
schuldete Ausrichtung auf sein letztes Ziel, zugleich aber auch seine ganze
Ordnung hinsichtlich seiner selbst wie hinsichtlich der anderen Menschen
und der ganzen Schopfung®.?’s Deshalb bedarf die Freiheit des Menschen
der Befreiung. Christus befreit den Menschen mit der Kraft seines Oster-
geheimnisses von der ungeordneten Eigenliebe,? die die Quelle der Miss-
achtung des Nichsten und der Beziehungen ist, die darauf ausgerichtet
sind, iiber den anderen zu herrschen; er offenbart, dass die Freiheit sich in

275 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1959.

776 JOHANNES PAUL IL., Enz. Veritatis splendor, 51: AAS 85 (1993) 1175.

777 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Evangelium vitae, 19—20: AAS 87 (1995) 421—424.

778 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 13: AAS 58 (1966) 1034~
1035.

279 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1741.
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der Selbsthingabe erfiillt.®® Durch sein Kreuzesopfer bringt Jesus jeden
Menschen zuriick in die Gemeinschaft mit Gott und mit seinesgleichen.

D) DIE GLEICHHEIT DER WURDE ALLER PERSONEN

144, Gott schaut nicht auf die Person (Gal 2, 6; vgl. Apg 10,34; Rom 2,11; Eph
6,9), weil alle Menschen dieselbe Wiirde von Geschdpfen besitzen, die er nach seinem
Bild und ihm dhnlich geschaffen hat.?' Die Menschwerdung des Sohnes Gottes
macht deutlich, dass hinsichtlich ihrer Wiirde alle Personen gleich sind: , Es
gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann
und Frau; denn ihr alle seid »einer« in Christus Jesus“ (Gal 3,28; vgl. Rom
10,12; 1 Kor 12, 13; Kol 3,11).

Weil auf dem Antlitz eines jeden Menschen etwas von der Herrlichkeit
Gottes erstrahlt, basiert die Wiirde eines jeden Menschen vor Gott auf der
Wiirde des Menschen vor den anderen Menschen.?®? Das ist iiberdies das
letzte Fundament der grundlegenden Gleichheit und Briiderlichkeit aller
Menschen unabhingig von ihrer ethnischen Zugehorigkeit oder Nation,
ihrem Geschlecht, ihrer Herkunft, Kultur oder Gesellschaftsschicht.

145 Nur die Anerkennung der Menschenwiirde kann ein gemeinsames und per-
sonales Wachstum aller ermaglichen (vgl. Jak 2,1—9). Um ein solches Wachstum
zu begiinstigen, ist es vor allem notwendig, den Benachteiligten zu helfen,
auf wirkungsvolle Weise Bedingungen der Chancengleichheit zwischen
Mann und Frau zu schaffen und eine objektive Gleichheit der verschiede-
nen sozialen Schichten vor dem Gesetz zu garantieren.?

Auch in den Beziehungen zwischen Vilkern und Staaten sind Bedingungen der
Vorurteilslosigkeit und Gleichheit die Voraussetzung fiir einen echten Fortschritt der
internationalen Gemeinschaft.* Trotz der Schritte, die bereits in diese Rich-

280 Vgl. JoHANNES PAUL I1., Enz. Veritatis splendor, 87: AAS 85 (1993) 1202-1203.

281 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1934.

282 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 29: AAS 58 (1966)
1048-1049.

28 Vgl. PAUL VL, Enz. Octogesima adveniens, 16: AAS 63 (1971) 413.

24 Vgl. JoHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 279—281; PAUL VI, An-
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tung getan worden sind, darf nicht vergessen werden, dass es noch immer
zahlreiche Formen der Ungleichheit und Abhingigkeit gibt.?®®

Einer Gleichheit in der Anerkennung der Wiirde eines jeden Menschen und eines
jeden Volkes muss das Bewusstsein entsprechen, dass die menschliche Wiirde nur
gemeinsam, von der gesamten Menschheit gehiitet und gestarkt werden kann. Nur
durch das eintrachtige Handeln von Menschen und Vélkern, die aufrichtig
am Wohl aller anderen interessiert sind, ldsst sich eine echte weltumspan-
nende Briiderlichkeit erreichen;?*® und umgekehrt gereicht das Fortbeste-
hen von Bedingungen schwerer Ungleichheit und fehlender Gleichberech-
tigung allen zum Nachteil.

146 Das ,Minnliche und das ,Weibliche® unterscheidet zwei Individuen von
gleicher Wiirde, die jedoch keine statische Gleichheit aufweisen, weil das spezifisch
Weibliche anders ist als das spezifisch Mdnnliche und diese Verschiedenheit in der
Gleichheit eine unverzichtbare Bereicherung fiir ein harmonisches menschliches Zu-
sammenleben darstellt: ,Voraussetzung fiir die Anerkennung der Prisenz der
Frau in der Kirche und in der Gesellschaft ist eine sorgsame und tiefer ge-
hende Untersuchung der anthropologischen Fundierung des Frauseins und des
Mannseins. Dadurch muss die personale Identitit der Frau in ihrer Bezie-
hung, Verschiedenheit und Komplementaritit zum Mann prizisiert wer-
den, und das nicht nur im Hinblick auf die Rollen, die sie iibernehmen,
und die Aufgaben, die sie erfiillen soll, sondern auch und tiefer noch im
Hinblick auf ihre Struktur und auf ihre personale Bedeutung®.?®’

147  Die Frau ist die Erginzung des Mannes, so wie der Mann die Erginzung der
Frau ist: Mann und Frau vervollstandigen einander, und das nicht nur in physischer
und psychischer, sondern auch in ontologischer Hinsicht. Nur dank der Dualitdt

sprache vor der Vollversammlung der Vereinten Nationen (4. Oktober 1965), 5: AAS 57 (1965)
881; JOHANNES PAUL II., Ansprache vor den Vereinten Nationen zum sojahrigen Bestehen der
Weltorganisation, New York (5. Oktober 1995), 13: Der Apostolische Stuhl 1995, 520—521.
285 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 84: AAS 58 (1966)
1107—1108.

26 Vgl. PAUL VL., Ansprache vor der Vollversammlung der Vereinten Nationen (4. Oktober
1965), 5: AAS 57 (1965) 881; ID., Enz. Populorum progressio, 43—44: AAS 59 (1967) 278
279.

27 JoHANNES PAUL IL, Enz. Christifideles laici, 50: AAS 81 (1989) 489.
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des ,Mannlichen“ und des ,Weiblichen“ kann das ,Menschliche“ voll und
ganz verwirklicht werden. Die ,Einheit der zwei“?*® oder, wenn man so
will, die ,Einzweiheit“ in der Beziehung versetzt jeden in die Lage, das
wechselseitige Verhiltnis der Personen zueinander als Geschenk und Auf-
trag zugleich zu erfahren: ,Dieser »Einheit der zwei« wurde von Gott nicht
nur das Werk der Fortpflanzung und das Leben der Familie anvertraut,
sondern der eigentliche Aufbau der Geschichte“.?®* ,Die Frau ist »eine Hilfe«
fiir den Mann, wie der Mann »eine Hilfe« fiir die Frau ist!“:?° In ihrer Be-
gegnung verwirklicht sich ein einheitlicher Begriff der menschlichen Per-
son, der nicht auf einer Logik der Egozentrik und Selbstbehauptung, son-
dern auf der Logik der Liebe und Solidaritdt beruht.

148 Behinderte Personen sind im vollen Sinne menschliche Subjekte und Inhaber
von Rechten und Pflichten, ,die gerade angesichts der dem Korper und seinen
Fihigkeiten auferlegten Behinderungen und Leiden die Wiirde und GrofSe
des Menschen besonders sichtbar machen“.?”! Weil eine Person mit Behin-
derung ein Subjekt mit allen Rechten ist, muss man ihr helfen, am familia-
ren und gesellschaftlichen Leben in all seinen Dimensionen und auf allen
Ebenen, die sie mit ihren Moglichkeiten erreichen kann, teilzunehmen.
Die Rechte der behinderten Personen miissen mit wirkungsvollen und geeigneten
MafSnahmen gestdrkt werden: ,Es wire des Menschen von Grund auf unwiir-
dig und eine Verleugnung der gemeinsamen Menschennatur, wenn man
zum Leben der Gesellschaft und so auch zur Arbeit nur voll Leistungsfahi-
ge zuliefle, weil man damit in eine schwere Form von Diskriminierung ver-
fiele, namlich in die Aufteilung von Starken und Gesunden auf der einen
und den Schwachen und Kranken auf der anderen Seite“.?? Grofse Auf-
merksamkeit muss nicht nur den physischen und psychologischen Arbeits-

288 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Mulieris dignitatem, 11: AAS 80 (1988) 1678.

29 Johannes Paul II., Brief an die Frauen, 8: AAS 87 (1995) 808.

20 JOHANNES PAUL II., Angelusgebet (9. Juli 1995): Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
XVIII, 2 (1995) 74; vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Schreiben an die Bi-
schofe der katholischen Kirche iiber die Zusammenarbeit von Mann und Frau in der Kirche und in
der Welt (31. Mai 2004), Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 166.

21 JOHANNES PAUL 1L, Enz. Laborem exercens, 22: AAS 73 (1981) 634.

292 JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 22: AAS 73 (1981) 634.
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bedingungen, der gerechten Entlohnung, den Aufstiegsmaoglichkeiten und
der Beseitigung der verschiedenen Hindernisse, sondern auch der Emotio-
nalitdt und der Sexualitit der behinderten Person gewidmet werden: ,,Auch
sie hat ein Bediirfnis, zu lieben und geliebt zu werden, hat ein Bediirfnis
nach Zirtlichkeit, Nahe und Intimitit,?*> je nach ihren eigenen Moglich-
keiten und unter Beriicksichtigung der sittlichen Ordnung, die fiir die Ge-
sunden und fiir die Personen mit Behinderung in gleicher Weise gilt.

E) DIE MENSCHLICHE SOZIALITAT

149  Die Person ist ihrem Wesen nach sozial,*** weil Gott sie so gewollt und
geschaffen hat.?”® Die Natur des Menschen manifestiert sich als die Natur
eines Wesens, das auf die eigenen Bediirfnisse auf der Grundlage einer Be-
ziehungssubjektivitdt, das heifdt als freies und verantwortliches Wesen rea-
giert, das die Notwendigkeit, sich zu integrieren und mit seinesgleichen
zusammenzuarbeiten, anerkennt und in der Lage ist, mit ihnen auf der Ebe-
ne des Bewusstseins und der Liebe eine Gemeinschaft zu bilden: , Eine Ge-
sellschaft ist eine Gruppe von Personen, die organisch durch ein Einheits-
prinzip verbunden sind, das iiber den Einzelnen hinausgeht. Als zugleich
sichtbare und geistige Vereinigung dauert eine Gesellschaft in der Zeit fort:
sie empfingt das Vergangene und bereitet die Zukunft vor*.2%

Deshalb muss betont werden, dass das gemeinschaftliche Leben ein natiirliches
Kennzeichen ist, das den Menschen vom Rest der irdischen Geschdpfe unterscheidet.
Das soziale Handeln trigt einen besonderen Stempel des Menschen und des
Menschseins, den Stempel einer Person, die in einer Gemeinschaft von Per-
sonen wirkt: Dieser Stempel bestimmt ihre innere Qualifikation und bildet

2% JOHANNES PAUL IL., Botschaft zum internationalen Symposium ,Wiirde und Rechte der
Personen mit geistiger Behinderung® (5. Januar 2004): L'Osservatore Romano, 9. Januar 2004,
S.s.

24 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 12: AAS 58 (1966)
1034; Katechismus der Katholischen Kirche, 1879.

25 Vgl. Prus XIL., Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1942), 6: AAS 35 (1943) 11-12; JO-
HANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 264—265.

26 Katechismus der Katholischen Kirche, 1880.
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in gewisser Hinsicht ihre eigentliche Natur.?” Eine solche charakteristische
Rolle der Beziehung erhidlt im Licht des Glaubens eine tiefere Bedeutung
und Bestatigung. Nach dem Bild Gottes und ihm adhnlich geschaffen (vgl.
Gen 1,26) und in das sichtbare Universum hineingestellt, um in Gesellschaft
zu leben (vgl. Gen 2,20.23) und iiber die Erde zu herrschen (vgl. Gen
1,26.28—-30), ist die menschliche Person damit von Anfang an zum sozialen
Leben berufen: ,Gott hat den Menschen nicht als »einsames Wesen« ge-
schaffen, sondern hat ihn als »soziales Wesen« gewollt. Das gesellschaftliche
Leben ist deshalb dem Menschen nicht duflerlich: Er kann nur in Verbin-
dung mit anderen wachsen und seine Berufung verwirklichen“.?8

150 Die menschliche Sozialitit miindet nicht automatisch in die Gemeinschaft der
Personen und in die Selbsthingabe. Aufgrund von Hochmut und Egoismus ent-
deckt der Mensch in sich selbst Keime von Asozialitit, individualistischer
Verschlossenheit und der Neigung, den anderen zu unterdriicken.? Jede
Gesellschaft, die diesen Namen verdient, kann in der Wahrheit bleiben,
wenn jedes einzelne ihrer Mitglieder dank seiner eigenen Fahigkeit, das Gu-
te zu erkennen, dieses fiir sich und fiir die anderen anstrebt. Man schlief3t
sich aus Liebe zum eigenen Wohl und zum Wohl der anderen zu festen
Gruppen zusammen, deren Ziel es ist, ein gemeinsames Wohl zu erreichen.
Auch die verschiedenen Gesellschaften miissen im Dienst am Menschen
und am Gemeinwohl Beziechungen der Solidaritit, der Kommunikation
und der Zusammenarbeit miteinander eingehen.>®

27 Die natiirliche Sozialitit des Menschen wird auch daran deutlich, dass die Gesell-
schaft ihren Ursprung nicht in einem konventionalen ,Vertrag oder ,Pakt“, sondern
in der Natur des Menschen selbst hat; und aus dieser folgt auch die Fihigkeit, in Frei-
heit verschiedene Abkommen tiber Zusammenschliisse zu treffen. Man darf nicht ver-
gessen, dass den Ideologien vom Sozialvertrag eine falsche Anthropologie zugrunde
liegt; entsprechend konnen auch ihre Ergebnisse fiir die Gesellschaft und die Personen
nicht von Nutzen sein — und sind dies auch tatsichlich nicht gewesen. Das Lehramt
hat diese Auffassungen als offenkundig absurd und in hochstem Mafle schidlich ver-
urteilt: vgl. LEo XIIL., Enz. Libertas praestantissimum: Acta Leonis XIII, 8 (1889) 226—227.
298 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 32: AAS 79
(1987) 567.

29 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966)
1045—1046.

300 Vgl. JoHANNES PAULIL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 26: AAS 80 (1988) 544—547;
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151  Die menschliche Sozialitdt ist nicht einformig, sondern nimmt vielfaltige Aus-
drucksformen an. Denn das Gemeinwohl hingt von einem gesunden sozialen
Pluralismus ab. Die vielfaltigen Gesellschaften sind dazu aufgerufen, ein ein-
heitliches und harmonisches Gewebe zu bilden, innerhalb dessen eine jede
ihre eigene Physiognomie und Autonomie bewahren und entfalten kann.
Einige Gesellschaftsformen wie die Familie, die Zivil- und die Religions-
gemeinschaft entsprechen der innersten Natur des Menschen in unmittel-
barerer Weise, andere gehen eher aus der Willensfreiheit hervor: ,Um die
Beteiligung moglichst vieler am gesellschaftlichen Leben zu fordern, ist die
Schaffung von »Verbdnden, Vereinigungen, Einrichtungen mit wirtschaftli-
cher, kultureller, unterhaltender, sportlicher, beruflicher und politischer
Zielsetzung sowohl im nationalen Raum wie auf Weltebene« zu férdern.
Diese Sozialisation griindet auch auf der natiirlichen Neigung der Men-
schen, sich zusammenzuschlieflen, um Ziele zu erreichen, welche die Krif-
te der Einzelnen tibersteigen. Sie bringt die Anlagen der Person, insbeson-
dere ihren Unternehmungsgeist und ihren Sinn fir Verantwortung zur
Entfaltung und hilft, ihre Rechte zu gewahrleisten®.>"!

IV. DIE MENSCHENRECHTE

a) Der Wert der Menschenrechte

152 Das Bemiihen um die Festlegung und Verkiindung der Menschenrechte ist eine
der wichtigsten Anstrengungen, um wirkungsvoll auf die unverzichtbaren Forderun-
gen der Menschenwiirde einzugehen.®? Die Kirche betrachtet diese Rechte und
ihre Anerkennung als eine aufSerordentliche Gelegenheit in unserer Zeit,
um die Menschenwiirde als charakteristischen Stempel, den der Schopfer-
gott seinem Geschopf aufgedriickt hat, weltweit auf wirkungsvollere Weise

II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099—
1100.

301 Katechismus der Katholischen Kirche, 1882.

302 Vgl. II. VATIKANISCHES KoNziL, Erkl. Dignitatis humanae, 1: AAS 58 (1966) 929—

930.
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zur Geltung zu bringen und zu férdern.*® Das kirchliche Lehramt hat es
nicht versdumt, die Allgemeine Erkldrung der Menschenrechte durch die Verein-
ten Nationen am 10. Dezember 1948 positiv zu bewerten, die von Johannes
Paul II. als ,wahrer Meilenstein auf dem Weg des moralischen Fortschritts
der Menschheit” bezeichnet worden ist.>*

153  Die Wurzel der Menschenrechte ist namlich in der Wiirde zu suchen, die jedem
Menschen zu Eigen ist.>® Diese Wiirde, die in der Natur des menschlichen
Lebens liegt und in jeder Person gleich ist, wird vor allem mit der Vernunft
erfasst und begriffen. Die natiirliche Grundlage der Rechte erscheint noch
fester, wenn man sich im Licht einer {ibernatiirlichen Sichtweise vor Augen
hilt, dass die gottgegebene und von der Siinde tief verletzte menschliche
Wiirde von Jesus Christus durch seine Menschwerdung, seinen Tod und
seine Auferstehung angenommen und erlst worden ist.>

Die letzte Quelle der Menschenrechte liegt nicht im reinen Willen der Men-
schen,? nicht in der Wirklichkeit des Staates, nicht in den 6ffentlichen Ge-
walten, sondern im Menschen selbst und in Gott, seinem Schopfer. Diese
Rechte sind universal, unverletzlich und unverauflerlich.?°8 Universal, weil
sie unabhingig von Ort, Zeit oder Subjekt ausnahmslos in allen Menschen
vorhanden sind. Unverletzlich insofern, als sie ,,aus der Wiirde und dem Wert
erwachsen, die der menschlichen Person innewohnen“3*% und weil ,,es mii-

303 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 41: AAS 58 (1966)
1059—1060; KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das
Studium und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 32: Der Apos-
tolische Stuhl 1989, 1385-1386.

*04 JoHANNES PAUL L, Ansprache an die Vollversammlung der Vereinten Nationen (2. Ok-
tober 1979), 7: AAS 71 (1979) 1147-1148; fiir Johannes Paul II. bleibt diese Erkldrung
seine der hochsten Ausdrucksformen des menschlichen Gewissens in unserer Zeit*:
Ansprache vor den Vereinten Nationen zum sojahrigen Bestehen der Weltorganisation, New
York (5. Oktober 1995), 2: Der Apostolische Stuhl 1995, 514.

305 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 27: AAS 58 (1966)
1047—-1048; Katechismus der Katholischen Kirche, 1930.

306 Vgl. JoHANNEs XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 259; II. VATIKANISCHES
KonziL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1079.

307 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 278—279.

308 Vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 259.

3 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 3: AAS 91 (1999) 379.
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Rig wire, die Rechte zu verkiinden und nicht gleichzeitig alles zu tun, um
den ihnen gebiihrenden Respekt von Seiten aller iiberall und gegeniiber
jedem zu gewihrleisten“.>'® UnverdufSerlich insofern, als ,niemand irgend-
einen seiner Mitmenschen dieser Rechte rechtmiflig berauben darf; denn
das wiirde bedeuten, seiner Natur Gewalt anzutun®.?!!

154 Die Menschenrechte miissen nicht nur im Einzelnen, sondern in ihrer Gesamt-
heit geschiitzt werden: Ein partieller Schutz kdame einer nur unvollstandigen Anerken-
nung gleich. Sie entsprechen den Forderungen der Menschenwiirde und be-
inhalten in erster Linie die Befriedigung der wesentlichen materiellen und
spirituellen Bediirfnisse der Person: ,Diese Rechte [gelten] fiir alle Lebens-
phasen und jeden politischen, sozialen, 6konomischen oder kulturellen
Kontext. Sie bilden ein einziges Ganzes, das eindeutig auf die Forderung
aller Aspekte des Wohls der Person und der Gesellschaft ausgerichtet ist.
(...) Die ganzheitliche Forderung beider Kategorien der Menschenrechte
ist die wahre Garantie dafiir, dass jedes einzelne Recht voll geachtet
wird“.*!? Die wesentlichen Kennzeichen der Menschenrechte sind ihre All-
gemeingiiltigkeit und Unteilbarkeit, ,zwei Grundprinzipien, die jedenfalls
die Forderung voraussetzen, die Menschenrechte in den verschiedenen Kul-
turen zu verwurzeln und ihr gesetzliches Profil zu vertiefen, um ihre volle
Respektierung sicherzustellen“.’!?

b) Die ndhere Bestimmung der Rechte

155 Die Lehren Johannes” XXIII.,>'* des Zweiten Vatikanischen Konzils?'?
und Pauls VI.¢ enthalten umfangreiche Hinweise auf die vom kirchlichen

310 PAUL VL, Botschaft an die internationale Menschenrechtskonferenz (15. April 1968): AAS
60 (1968) 28s.

311 JOHANNES PAUL I1., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 3: AAS 91 (1999) 379.
312 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 3: AAS 91 (1999) 379.
313 JOHANNES PAUL 11, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1998, 2: AAS 91 (1999)
149.

314 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 259—264.

315 Vgl. 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966)
1046—1047.

316 Vgl. PAUL VL., Ansprache vor der Vollversammlung der Vereinten Nationen (4. Oktober
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Lehramt entworfene Konzeption der Menschenrechte. Johannes Paul II. hat
ihre Grundziige in der Enzyklika ,Centesimus annus“ aufgelistet: ,,das Recht
auf Leben, zu dem wesentlich das Recht gehort, nach der Zeugung im Mut-
terschof8 heranzuwachsen; das Recht, in einer geeinten Familie und in
einem sittlichen Milieu zu leben, das fiir die Entwicklung und Entfaltung
der eigenen Personlichkeit geeignet ist; das Recht, seinen Verstand und sei-
ne Freiheit in der Suche und Erkenntnis der Wahrheit zur Reife zu bringen;
das Recht, an der Arbeit zur ErschlieSung der Giiter der Erde teilzunehmen
und daraus den Lebensunterhalt fiir sich und die Seinen zu gewinnen; das
Recht auf freie Griindung einer Familie und auf Empfang und Erziehung
der Kinder durch verantwortungsvollen Gebrauch der eigenen Sexualitit.
Quelle und Synthese dieser Rechte ist in gewissem Sinne die Religionsfrei-
heit, verstanden als Recht, in der Wahrheit des eigenen Glaubens und in
Ubereinstimmung mit der transzendenten Wiirde der eigenen Person zu
leben“.?V

Das erste Recht, das in dieser Aufzdhlung genannt wird, ist das Recht
auf Leben vom Augenblick der Empfingnis an bis hin zu seinem natiirli-
chen Ende,*'® das Voraussetzung fiir die Wahrnehmung aller anderen Rech-
te ist und jede Form von Schwangerschaftsabbruch und Euthanasie verbie-
tet.>' Auch auf das Recht der Religionsfreiheit wird allergrofSter Wert gelegt: ,Diese
Freiheit besteht darin, dass alle Menschen frei sein miissen von jedem
Zwang sowohl von Seiten Einzelner wie gesellschaftlicher Gruppen, wie
jeglicher menschlichen Gewalt, sodass in religiosen Dingen niemand ge-
zwungen wird, gegen sein Gewissen zu handeln, noch daran gehindert
wird, privat und offentlich, als einzelner oder in Verbindung mit anderen
— innerhalb der gebiithrenden Grenzen — nach seinem Gewissen zu han-

1965), 6: AAS 57 (1965) 883—884; ID., Botschaft an die zur Synode versammelten Bischife
(26. Oktober 1974): AAS 66 (1974) 631-639.

317 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 47: AAS 83 (1991) 851-852; vgl. auch Ip.,
Ansprache vor der Vollversammlung der Vereinten Nationen (2. Oktober 1979), 13: AAS 71
(1979) 1152-1153.

318 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Evangelium vitae, 2: AAS 87 (1995) 402.

319 Vgl. I1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 27: AAS 58 (1966)
1047-1048; JOHANNES PAUL L., Enz. Veritatis splendor, 80: AAS 85 (1993) 1197-1198; ID.,
Enz. Evangelium vitae, 7—28: AAS 87 (1995) 408—433.
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deln“.** Der Respekt vor diesem Recht ist ein vielsagendes Zeichen ,fiir
den wahren Fortschritt des Menschen in einem jeden Regime, in jeder Ge-
sellschaft, in jedem System und in jeder Lage®.>?!

¢) Rechte und Pflichten

156  Untrennbar mit dem Thema der Rechte verbunden ist die Frage nach den
Pflichten des Menschen, die in den Stellungnahmen des Lehramts eine ange-
messene Beriicksichtigung findet. Oftmals wird auf die unauflosliche Ver-
bindung zwischen Rechten und Pflichten hingewiesen, die einander in ers-
ter Linie in der menschlichen Person, die sie innehat,’?? erginzen. Diese
Verbindung weist auch eine soziale Dimension auf, da ,in der mensch-
lichen Gemeinschaft dem natiirlichen Recht des einen eine Pflicht der an-
deren entspricht: die Pflicht ndmlich, jenes Recht anzuerkennen und zu
achten“.>”> Das Lehramt unterstreicht die innere Widerspriichlichkeit einer Formu-
lierung von Rechten, die nicht zugleich auch die entsprechende Verantwortung mit
einschliefSt: ,Diejenigen also, die zwar ihre Rechte in Anspruch nehmen,
aber ihre Pflichten ganz vergessen oder nicht entsprechend erfiillen, sind
denen zu vergleichen, die ein Gebdude mit einer Hand aufbauen und es mit
der anderen wieder zerstoren“.>*

d) Rechte der Volker und Nationen

157  Das Feld der Menschenrechte hat sich auf die Rechte der Volker und der Na-
tionen ausgedehnt,’” denn was ,fiir den Menschen gilt, das gilt ebenso fiir die
Volker“.326 Das Lehramt weist darauf hin, dass das internationale Recht

320 1I. VATIKANISCHES KONzIL, Erkl. Dignitatis humanae, 2: AAS 58 (1966) 930—931.

321 JOHANNES PAUL L., Enz. Redemptor hominis, 17: AAS 71 (1979) 300.

32 Vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 259—264; II. VATIKA-
NISCHES KONZzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966) 1046—1047.

32 JOHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 264.

324 JOoHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 264.

335 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Sollicitudo rei socialis, 33: AAS 80 (1988) 557—559; ID.,
Enz. Centesimus annus, 21: AAS 83 (1991) 818—819.

326 JOHANNES PAUL IL., Ap. Schr. Zum so. Jahrestag des Beginns des Zweiten Weltkrieges
(27. August 1989), 8: AAS 82 (1990) 56.
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»auf dem Grundsatz der gleichen Achtung fiir die Staaten, des Rechtes auf
Selbstbestimmung eines jeden Volkes und der freiwilligen Zusammen-
arbeit der Volker fur das hohere Gemeinwohl der Menschheit* beruht.?”
Grundlagen des Friedens sind nicht nur die Achtung der Menschenrechte,
sondern auch der Respekt vor den Rechten der Volker, insbesondere dem
Recht auf Unabhingigkeit.*

Die Rechte der Nationen sind nichts anderes als ,die auf dieser beson-
deren Ebene des Gemeinschaftslebens gepflegten »Menschenrechte«”.??
Die Nation hat ein fundamentales ,Recht auf Existenz*; ein Recht auf ,die
eigene Sprache und Kultur (...), durch die ein Volk sich ausdriickt und die
das fordern, was ich die ihm eigene geistige »Souveranitdt« nennen moch-
te*; ein Recht darauf, ,ihr Leben nach den eigenen Uberlieferungen zu ge-
stalten, ausgeschlossen natiirlich jede Verletzung der grundlegenden Men-
schenrechte und insbesondere die Unterdriickung der Minderheiten®; und
ein Recht darauf, ,ihre eigene Zukunft aufzubauen und fiir eine angemes-
sene Ausbildung ihrer jiingeren Generationen zu sorgen“.** Die interna-
tionale Ordnung setzt ein Gleichgewicht zwischen Partikularitdt und Universalitdt
voraus, zu dessen Verwirklichung alle Nationen aufgerufen sind, deren ers-
te Pflicht es ist, in einer Haltung des Friedens, des Respekts und der Solida-
ritdt mit den anderen Nationen zu leben.

e) Die Kluft zwischen Buchstabe und Geist iiberwinden

158  Der feierlichen Proklamation der Menschenrechte widerspricht die schmerzli-
che Realitdt ihrer Verletzung durch Kriege und jede Art von Gewalt, in erster
Linie Volkermorde und Massendeportationen, die sich fast iiberall ausbrei-
tenden, immer neuen Formen der Sklaverei wie Menschenhandel, Rekrutie-

37 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Zum s50. Jahrestag des Beginns des Zweiten Weltkrieges
(27. August 1989), 8: AAS 82 (1990) 56.

328 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Ansprache an das Diplomatische Korps (9. Januar 1988), 7—8:
AAS 80 (1988) 1139.

329 JOHANNES PAUL II., Ansprache vor den Vereinten Nationen zum sojahrigen Bestehen der
Weltorganisation, New York (5. Oktober 1995), 8: Der Apostolische Stuhl 1995, 518.

0 JoHANNES PAUL IL., Ansprache vor den Vereinten Nationen zum 5ojihrigen Bestehen der
Weltorganisation, New York (5. Oktober 1995), 8: Der Apostolische Stuhl, 518.
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rung von Kindersoldaten, Ausbeutung der Arbeiter, illegaler Drogenhandel,
Prostitution: ,,Auch in den Lindern mit demokratischen Regierungsformen
werden diese Rechte nicht immer voll respektiert*.**!

Leider gibt es eine Kluft zwischen dem ,Buchstaben und dem ,Geist“ der Men-
schenrechte,®? denen oft nur ein rein formaler Respekt gezollt wird. Die So-
ziallehre weist im Gedanken an die Vorrangstellung, die das Evangelium
den Armen einrdumt, wiederholt darauf hin, dass ,die mehr Begiiterten
verpflichtet [sind], auf gewisse Rechte zu verzichten, um grofiziigiger mit
ihren Mitteln anderen zu helfen“, und dass eine {ibertriebene Betonung
der Gleichheit ,zu einem tiberspannten Individualismus fithren [kann],
wo jeder nur seine eigenen Rechte geltend macht auf Kosten des Gemein-
wohls“.>*

159 Indem Bewusstsein, dass ihre im Wesentlichen religiose Sendung die Verteidi-
gung und Starkung der grundlegenden Rechte des Menschen mit einschliefit,***
schatzt die Kirche ,die Dynamik der Gegenwart, die diese Rechte tiberall
fordert“.>* Die Kirche ist zutiefst auf die Notwendigkeit bedacht, die Ge-
rechtigkeit®* und die Menschenrechte®” in ihrem eigenen Inneren zu res-
pektieren.

Das seelsorgerische Engagement nimmt die zweifache Aufgabe wahr,
die christlichen Grundlagen der Menschenrechte zu verkiinden und die
Verletzungen dieser Rechte anzuklagen:**® In jedem Fall aber gilt, ,dass Ver-
kiindigung wichtiger ist als Anklage, und dass diese nicht von jener abse-
hen darf, da sie nur von dort ihre wahre Berechtigung und die Kraft einer
hochsten Motivation erhdlt.** Um wirkungsvoller zu sein, ist dieses Enga-

31 JOHANNES PAUL IL, Enz. Centesimus annus, 47: AAS 83 (1991) 852.

332 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Redemptor hominis. 17: AAS 71 (1979) 295-300.

333 PAUL VI, Ap. Schr. Octogesima adveniens, 23: AAS 63 (1971) 418.

334 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 859—860.

335 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 41: AAS 58 (1966) 1060.
%6 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Ansprache an die Amtstrager und Anwalte des Gerichtshofs der
Romischen Rota (17. Februar 1979), 4: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, I, 1 (1979) 413—
414.

7 Vgl. CIC, cann. 208—223.

338 Vgl. PAPSTLICHE KOMMISSION [USTITIA ET PAX, La Chiesa e i diritti dell'uomo, 70—90,
Vatikanstadt 1975, S. 47—55.

339 JOHANNES PAUL L, Enz. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 572.
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gement offen fiir die 6kumenische Zusammenarbeit, fiir den Dialog mit
den anderen Religionen, fiir alle sachdienlichen Kontakte mit Regierungs-
und Nichtregierungsorganisationen auf nationaler und internationaler Ebe-
ne. Die Kirche vertraut vor allem auf die Hilfe des Herrn und seines Geistes,
der, wenn er in die Herzen eingegossen ist, die sicherste Garantie fiir die
Achtung vor der Gerechtigkeit und den Menschenrechten und fiir den da-
mit geleisteten Beitrag zum Frieden darstellt: ,Es ist immer das bestindige
Bestreben der Kirche im Namen ihres vom Herrn empfangenen Auftrags
gewesen, die Gerechtigkeit und den Frieden zu fordern und alle gesell-
schaftlichen Daseinsbereiche mit dem Licht und dem Sauerteig des Evan-
geliums zu durchdringen®.%

340 PAUL V1., Motu proprio lustitiam et Pacem (10. Dezember 1976): AAS 68 (1976) 700.
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VIERTES KAPITEL
DIE PRINZIPIEN DER SOZIALLEHRE DER KIRCHE

[. BEDEUTUNG UND EINHEIT

160 Die bleibenden Prinzipien der Soziallehre der Kirche**' bilden die wahren
und eigentlichen Angelpunkte der katholischen Soziallehre: Es handelt sich
um das Prinzip der Wiirde der menschlichen Person — von dem im voran-
gegangenen Kapitel bereits die Rede war —, das die Grundlage jedes anderen
Prinzips und Inhalts der Soziallehre darstellt,>*> des Gemeinwohls, der Sub-
sidiaritdt und der Solidaritat. Diese Prinzipien, die die ganze mit Hilfe der
Vernunft und des Glaubens erkannte Wahrheit {iber den Menschen zum
Ausdruck bringen, entspringen ,aus der Begegnung der Botschaft des
Evangeliums und ihrer Forderungen, wie sie im Hauptgebot der Gottes-
und Nichstenliebe und der Gerechtigkeit zusammengefasst sind, mit den
Problemen, die sich aus dem Leben der Gesellschaft ergeben“.**® In dem
Bemiihen, konsequent auf die Erfordernisse der Zeiten und die bestindigen
Entwicklungen des gesellschaftlichen Lebens einzugehen, hat die Kirche
diese Prinzipien nach und nach herausgearbeitet und ihnen so im Lauf der
Geschichte und im Licht des Geistes durch kluges Nachdenken iiber die
eigene Glaubensiiberlieferung eine immer klarere Grundlage und Gestalt
geben konnen.

161 Diese Prinzipien haben einen allgemeinen und grundlegenden Charakter, weil
sie sich auf die gesellschaftliche Wirklichkeit in ihrer Gesamtheit beziehen: von den
durch Nahe und Unmittelbarkeit gekennzeichneten zwischenmensch-
lichen Beziehungen bis hin zu jenen, die von der Politik, der Wirtschaft

341 Vgl. KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Stu-
dium und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 29—42: Der
Apostolische Stuhl 1989, 1384-1390.

2 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 453.

33 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 72: AAS 79
(1987) 585.
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und der Rechtsordnung vermittelt sind; von den Beziehungen zwischen
Gemeinschaften oder Gruppen bis hin zu den Beziehungen zwischen Vol-
kern und Nationen. Aufgrund ihrer zeitlichen Dauer und universalen Bedeutung
sieht die Kirche in ihnen das erste und grundlegende Bezugssystem fiir die
Interpretation und Bewertung der gesellschaftlichen Erscheinungen, das
notwendig ist, weil man in ihm zu Kriterien der Einschitzung und Orien-
tierung fiir alle Bereiche des sozialen Handelns gelangen kann.

162 Die Prinzipien der Soziallehre miissen in ihrer Einheitlichkeit, in ihrem Zu-
sammenhang und in ihrem Ineinandergreifen betrachtet werden. Diese Forderung
wurzelt in der Bedeutung, die die Kirche selbst ihrer eigenen Soziallehre als
einem ,Corpus” der Lehre beimisst, das die sozialen Wirklichkeiten orga-
nisch interpretiert.*** Die Aufmerksambkeit fiir jedes einzelne Prinzip in sei-
ner Besonderheit darf nicht zu seiner nur teilweisen und verfehlten Anwen-
dung fithren, zu der es immer dann kommt, wenn man sich so auf es
beruft, als ob es von allen anderen getrennt und losgelost wire. Die theo-
retische Vertiefung und die Anwendung auch nur eines einzelnen der so-
zialen Prinzipien lassen ihre wechselseitigen, einander ergidnzenden und
miteinander vernetzten Strukturen klar zutage treten. Diese grundlegen-
den Angelpunkte der kirchlichen Lehre sind tiberdies weit mehr als ein
dauerhaftes Erbe an Ideen, sie sind wesentlicher Bestandteil der christlichen
Botschaft, weil sie allen die moglichen Wege zu einem guten, wirklich er-
neuerten gesellschaftlichen Leben aufzeigen.>®

163  Die Prinzipien der Soziallehre bilden in ihrer Gesamtheit jene erste Formulie-
rung der Wahrheit iiber die Gesellschaft, die jedes Gewissen dazu aufruft und einlddt,
in Freiheit und voller Mitverantwortlichkeit mit allen und fiir alle zu handeln. Denn
der Mensch kann sich der Frage nach der Wahrheit und der Bedeutung des
gesellschaftlichen Lebens nicht entziehen, da die Gesellschaft keine Realitat
ist, die auflerhalb seiner eigenen Existenz liegt.

Diese Prinzipien haben eine zutiefst moralische Bedeutung, weil sie auf die letzten

3 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 1: AAS 80 (1988) 513—514.

3% Vgl. KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Stu-
dium und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 47: Der Apos-
tolische Stuhl 1989, 1391-1392.
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und Richtung gebenden Grundlagen des sozialen Lebens verweisen. Um sie voll und
ganz zu verstehen, muss man sein Handeln nach ihnen ausrichten und dem
Weg der von ihnen aufgezeigten Entwicklung hin zu einem menschenwiir-
digen Leben folgen. Die den grofien sozialen Prinzipien innewohnende mo-
ralische Forderung betrifft sowohl das personliche Handeln der einzelnen,
insofern sie die unersetzbaren Triger der Verantwortung auf jeder Ebene
sind, als auch zugleich die Institutionen, die durch Gesetze, gewohnheits-
maflige Normen und zivile Strukturen reprisentiert werden, weil diese die
Fihigkeit haben, die Entscheidungen vieler iiber lange Zeitrdiume hinweg
zu beeinflussen und darauf einzuwirken. Die Prinzipien erinnern namlich
daran, dass die historisch bestehende Gesellschaft aus den sich ineinander
verflechtenden Freiheiten aller Personen entsteht, die in ihr handeln und
durch ihre Entscheidungen zu ihrer Entfaltung oder Verarmung beitragen.

I1. DAS PRINZIP DES GEMEINWOHLS

a) Bedeutung und hauptsichliche Implikationen

164  Aus der Wiirde, Einheit und Gleichheit aller Personen ergibt sich vor allem das
Prinzip des Gemeinwohls, auf das sich jeder Aspekt des sozialen Lebens beziehen
muss, um zur Fiille seiner Bedeutung zu gelangen. Einer ersten und weithin aner-
kannten Definition zufolge versteht man unter Gemeinwohl ,die Gesamt-
heit jener Bedingungen des gesellschaftlichen Lebens, die sowohl den
Gruppen als auch deren einzelnen Gliedern ein volleres und leichteres Er-
reichen der eigenen Vollendung ermoglichen®.>#

Das Gemeinwohl besteht nicht in der einfachen Summe der Einzelgiiter eines
jeden Subjekts im sozialen Gefiige. Als Wohl aller und jedes Einzelnen ist und bleibt
es gemeinsam, weil es unteilbar ist und nur gemeinsam erreicht, gesteigert und auch
im Hinblick auf die Zukunft bewahrt werden kann. Wie sich das moralische Han-
deln des Einzelnen darin erfiillt, das Gute zu tun, erfiillt sich das gesell-

346 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966) 1046;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1905-1912; JOHANNES XXIII., Enz. Mater et ma-
gistra: AAS 53 (1961) 417—421; ID., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 272—273; PAUL VI,
Enz. Octogesima adveniens, 46: AAS 63 (1971) 433—435.
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schaftliche Handeln in der Verwirklichung des Gemeinwohls. Denn das
Gemeinwohl kann als die soziale und gemeinschaftliche Dimension des
moralisch Guten verstanden werden.

165  Eine Gesellschaft, die auf allen Ebenen bewusst im Dienst des Menschen blei-
ben will, setzt sich das Gemeinwohl als Wohl aller Menschen und des ganzen Men-
schen als vorrangiges Ziel.>¥” Die Person kann nicht nur in sich selbst Erfiillung fin-
den und damit die Tatsache iibergehen, dass sie in ihrem Sein wesentlich ,mit“ den
anderen und , fiir” die anderen besteht. Diese Wahrheit dringt sie nicht nur dazu,
auf den verschiedenen Ebenen der Gesellschaft und der Beziehungen mit
anderen zusammenzuleben, sondern unermiidlich in praktischer und nicht
blof idealer Form das Gute oder die Bedeutung und die Wahrheit anzustre-
ben, die in den bestehenden Auspriagungen des gesellschaftlichen Lebens
liegen. Keine Auspragung der Gesellschaftlichkeit — von der Familie iiber
die soziale Zwischengruppe, den Verband, das Wirtschaftsunternehmen,
die Stadt, die Region, den Staat bis hin zur Gemeinschaft der Volker und
Nationen — kann der Frage nach dem eigenen Gemeinwohl aus dem Weg
gehen, die wesentlich fiir ihre Bedeutung und eine echte Daseinsberechti-
gung fiir ihr Bestehen ist.>*

b) Die Verantwortung aller fiir das Gemeinwohl

166 Die Forderungen des Gemeinwohls ergeben sich aus den sozialen Bedingungen
einer jeden Epoche und sind eng mit der Achtung und umfassenden Forderung der
Person und ihrer grundlegenden Rechte verbunden.** Diese Forderungen betref-
fen vor allem das Engagement fiir den Frieden, die Organisation der staat-
lichen Macht, eine stabile Rechtsordnung, den Umweltschutz, die Gewéhr-
leistung jener grundlegenden Dienste an der Person, die zum Teil mit den
Menschenrechten identisch sind: Erndhrung, Wohnung, Arbeit, Erziehung
und Zugang zur Bildung, Verkehrsmittel, Gesundheit, freier Austausch von

37 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1912.
8 Vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 272.
349 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1907.
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Informationen und Schutz der Religionsfreiheit.**® Dabei darf auch der Bei-
trag nicht vergessen werden, den jede Nation zu einer echten internationa-
len Zusammenarbeit im Hinblick auf das Gemeinwohl der gesamten
Menschheit und auch der kiinftigen Generationen leisten muss.*!

167 Das Gemeinwohl verpflichtet alle Mitglieder der Gesellschaft: Niemand ist
davon ausgenommen, je nach seinen Fihigkeiten an seiner Verwirklichung und Ent-
faltung mitzuarbeiten.>*> Dem Gemeinwohl muss in umfassender Weise ge-
dient werden: nicht unter dem eingeschriankten Blickwinkel von Teilvortei-
len, die daraus gezogen werden konnen, sondern auf der Grundlage einer
Logik, die auf eine denkbar breite Ubernahme von Verantwortung abzielt.
Das Gemeinwohl ist ein Ergebnis der erhabensten Neigungen des Men-
schen,” doch es ist ein schwer erreichbares Gut, weil es die Fahigkeit vo-
raussetzt, bestindig nach dem Wohl des anderen zu streben, so als ob es
das eigene wire.

Ebenso haben alle das Recht, aus den Bedingungen des gesellschaft-
lichen Lebens Nutzen zu ziehen, die sich aus dem Streben nach dem Ge-
meinwohl ergeben. Die Lehre Pius’ XI. wirkt noch heute aktuell: ,Im Ergeb-
nis muss die Verteilung der geschaffenen Giiter, die heute durch den
ungeheuren Gegensatz von wenigen Uberreichen und einer uniiberseh-
baren Masse von Eigentumslosen aufs schwerste gestort ist — keiner, der
das Herz am rechten Fleck hat, kann sich dariiber einer Tduschung hin-
geben —, wieder mit den Normen des Gemeinwohls und der sozialen Ge-
rechtigkeit in Ubereinstimmung gebracht werden®.>*

350 1. VATIKANISCHES KONZzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966)
1046—1047.

1 Vgl. JoHANNES XXIII., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 421.

352 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 417; PAUL VL., Ap. Schr.
Octogesima adveniens, 46: AAS 63 (1971) 433—435; Katechismus der Katholischen Kirche, 1913.
353 Der heilige THOMAS VON AQUIN siedelt das ,Erkennen der Wahrheit iiber Gott®
und das ,Leben in Gesellschaft” auf der hochsten und eigensten Ebene der , inclinationes
naturales“ des Menschen an (Summa theologiae, I-I1, q. 94, a. 2: ,Secundum igitur ordi-
nem inclinationum naturalium est ordo praeceptorum legis naturae ... Tertio modo
inest homini inclinatio ad bonum secundum naturam rationis, quae est sibi propria;
sicut homo habet naturalem inclinationem ad hoc quod veritatem cognoscat de Deo,
et ad hoc quod in societate vivat®).

34 Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 197.
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c) Die Aufgaben der politischen Gemeinschaft

168 Die Verantwortung fiir das Gemeinwohl kommt nicht nur den einzelnen Per-
sonen, sondern auch dem Staat zu, weil das Gemeinwohl die Daseinsberechtigung der
politischen Autoritdt ist.>> Der Staat ndmlich muss den Zusammenhalt, die
Einheitlichkeit und die Organisation der zivilen Gesellschaft, deren Aus-
druck er ist,**¢ dergestalt garantieren, dass das Gemeinwohl durch die Mit-
wirkung aller Biirger erreicht werden kann. Der einzelne Mensch, die Fami-
lien, die mittleren Korperschaften sind nicht in der Lage, aus eigener Kraft
zu ihrer vollen Entfaltung zu gelangen; daraus folgt die Notwendigkeit po-
litischer Institutionen, deren Zweck darin besteht, die — materiellen, kultu-
rellen, moralischen, spirituellen — Giiter den Personen zuginglich zu ma-
chen, die erforderlich sind, um ein wahrhaft menschliches Leben zu fiithren.
Das Ziel des gesellschaftlichen Lebens ist das historisch realisierbare Ge-
meinwohl.>>”

169 Um das Gemeinwohl zu gewdahrleisten, hat die Regierung eines jeden Landes
die spezifische Aufgabe, die Interessen der unterschiedlichen Bereiche auf gerechte
Weise miteinander in Einklang zu bringen.>*® Die richtige Vermittlung zwischen
dem besonderen Wohl von Gruppen und Individuen ist eine der schwie-
rigsten Aufgaben der offentlichen Macht. AufSerdem darf nicht vergessen
werden, dass in einem demokratischen Staat, in dem die Entscheidungen
in der Regel von einer Mehrheit der Vertreter des Volkswillens getroffen
werden, die Trager der Regierungsverantwortung verpflichtet sind, das Ge-
meinwohl ihres Landes nicht nur nach den Mafigaben der Mehrheit, son-
dern unter dem Blickwinkel des tatsichlichen Wohls aller Mitglieder der
Zivilgemeinschaft, also auch der Minderheiten, zu interpretieren.

170 Das Gemeinwohl der Gesellschaft ist kein Selbstzweck; sein Wert besteht in
seiner Bedeutung fiir die Verwirklichung der letzten Ziele der Person und des univer-

355 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1910.

356 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 74: AAS 58 (1966)
1095-1097; JOHANNES PAUL I1., Enz. Redemptor hominis, 17: AAS 71 (1979) 295—-300.

7 Vgl. Leo XIII., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 133-135; P1us XIIL.,
Rundfunkbotschaft zur so-Jahrfeier des Rundschreibens ,Rerum novarum“: AAS 33 (1941) 200.
358 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1908.
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salen Gemeinwohls der gesamten Schopfung. Gott ist das letzte Ziel seiner Ge-
schopfe, und das Gemeinwohl darf unter keinen Umstidnden seiner trans-
zendenten Dimension beraubt werden, die die historische tibersteigt und
zugleich vollendet.* Diese Perspektive erreicht die Fiille ihrer Bedeutung
durch den Glauben an das Pascha Jesu, das die volle Wahrheit iiber die Ver-
wirklichung des Gemeinwohls der Menschheit offenbart. Unsere Geschich-
te — das personliche und gemeinsame Bemiihen, die menschliche Situation
zu verbessern — beginnt und gipfelt in Jesus: Dank seiner, durch ihn und auf
ihn hin kann jede Realitit einschlielich der menschlichen Gesellschaft zu
ihrem hochsten Gut und zu ihrer Erfiillung gebracht werden. Eine rein his-
torische und materialistische Sichtweise wiirde das Gemeinwohl auf einen
blofSen soziookonomischen Wohlstand reduzieren und ihm damit jede trans-
zendente Zielsetzung, das heiflt also letztlich seine Daseinsberechtigung
nehmen.

I1I. DIE ALLGEMEINE BESTIMMUNG DER GUTER

a) Ursprung und Bedeutung

171  Unter den vielfiltigen Aspekten des Gemeinwohls kommt dem Prinzip der
allgemeinen Bestimmung der Giiter unmittelbare Bedeutung zu: ,Gott hat die Erde
mit allem, was sie enthilt, zum Nutzen aller Menschen und Volker be-
stimmt; darum miissen diese geschaffenen Giiter in einem billigen Verhilt-
nis allen zustatten kommen; dabei hat die Gerechtigkeit die Fithrung, Hand
in Hand geht mit ihr die Liebe“.>*® Dieses Prinzip beruht auf der Tatsache,
dass ,der erste Ursprung alles Guten (...) Gottes Handeln selbst [ist], der
die Welt und den Menschen geschaffen und dem Menschen die Erde tiber-
geben hat, damit er sie sich durch seine Arbeit unterwerfe und ihre Friichte
geniefle (vgl. Gen 1, 28—29). Gott hat die Erde dem ganzen Menschen-
geschlecht geschenkt, ohne jemanden auszuschlielen oder zu bevorzugen,
auf dass sie alle seine Mitglieder erndhre. Hier liegt die Wurzel der univer-
salen Bestimmung der Giiter der Erde. Sie ist auf Grund ihrer Fruchtbarkeit

%9 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Centesimus annus, 41: AAS 83 (1991) 843—845.
360 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 69: AAS 58 (1966) 1090.

137



Viertes Kapitel

und Fihigkeit, die Bediirfnisse des Menschen zu erfiillen, die erste Gabe
Gottes fiir den Lebensunterhalt des Menschen“.?*! Denn die Person kann
nicht auf die materiellen Giiter verzichten, die ihren vorrangigen Bediirf-
nissen entsprechen und die Grundlagen ihrer Existenz darstellen; diese Gii-
ter sind absolut unverzichtbar, damit sie sich ernihren und wachsen, kom-
munizieren, sich mit anderen zusammenschlief3en und das hochste Ziel, zu
dem sie berufen ist, erreichen kann.362

172 Das Prinzip der allgemeinen Bestimmung der Erdengiiter liegt dem allgemei-
nen Recht auf den Gebrauch dieser Giiter zugrunde. Jeder Mensch muss die Mog-
lichkeit zur Nutzniefung des zu seiner vollen Entwicklung notwendigen
Wohlstands haben: Das Prinzip der gemeinsamen Nutznieffung der Giiter
ist das ,,Grundprinzip der ganzen sozialethischen Ordnung“*** und ,das
kennzeichnende Prinzip der christlichen Soziallehre®.>** Aus diesem Grund
hat die Kirche es als ihre Pflicht betrachtet, sein Wesen und seine Kenn-
zeichen ndher zu bestimmen. Es handelt sich vor allem um ein natiirliches
Recht, das in der Natur des Menschen liegt, und nicht um ein blof8 positi-
ves, an die historische Zufilligkeit gebundenes Recht; auflerdem ist dieses
Recht ,naturgegeben”.>® Es ist jeder einzelnen Person zu Eigen, und es ist
vorrangig in Bezug auf jegliches Eingreifen des Menschen hinsichtlich der
Giter, auf jegliche rechtliche Reglementierung derselben, auf jegliches Sys-
tem und jegliche Methode wirtschaftlicher und sozialer Art: ,,Alle anderen
Rechte, ganz gleich welche, auch das des Eigentums und des freien Tau-
sches, sind diesem Grundgesetz untergeordnet. Sie diirfen seine Verwirk-
lichung nicht erschweren, sondern miissen sie im Gegenteil erleichtern. Es
ist eine ernste und dringende soziale Aufgabe, alle diese Rechte zu ihrem
urspriinglichen Sinn zuriickzufihren®.?¢

361 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 31: AAS 83 (1991) 831.

362 Vgl. Prus XII., Rundfunkbotschaft zur s0-Jahrfeier des Rundschreibens ,Rerum novarum®:
AAS 33 (1941) 199—200.

363 JOHANNES PAUL IL, Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 525.

364 JOHANNES PAUL I, Enz. Sollicitudo rei socialis, 42: AAS 80 (1988) 573.

365 Prus XII., Rundfunkbotschaft zur so-Jahrfeier des Rundschreibens ,Rerum novarum*: AAS
33 (1941) 199.

366 PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 22: AAS 59 (1967) 268.
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173  Die konkrete Anwendung des Prinzips der allgemeinen Bestimmung der Giiter
auf die je unterschiedlichen kulturellen und sozialen Kontexte setzt eine genaue Defi-
nition der Arten, der Grenzen und der Gegenstinde voraus. Allgemeine Bestim-
mung und Nutzniefung bedeuten nicht, dass alles jedem oder allen oder
dass jedem oder allen dasselbe zur Verfiigung stehen soll. Wenn es zutrifft,
dass alle mit dem Recht auf die NutzniefSung der Giiter geboren werden,
dann trifft es auch zu, dass im Hinblick auf eine gerechte und geordnete
Ausiibung dieses Rechts Regelungen auf der Basis nationaler und interna-
tionaler Ubereinkiinfte vonnéten sind sowie eine Rechtsordnung, die diese
Ausiibung festlegt und spezifiziert.

174 Das Prinzip von der allgemeinen Bestimmung der Giiter ruft dazu auf, die
Wirtschaftsauffassung an moralischen Werten zu inspirieren, die es ermoglichen, we-
der den Ursprung noch das Ziel dieser Giiter jemals aus den Augen zu verlieren,
damit eine ausgewogene und solidarische Welt verwirklicht wird, in der die Bildung
von Reichtum eine positive Rolle spielen kann. Denn die Wertigkeit des
Reichtums in der Vielfalt der Formen, die er annehmen kann, besteht darin,
dass er das Ergebnis eines produktiven Prozesses der technisch-6konomi-
schen Umsetzung verfligbarer natiirlicher und abgeleiteter Ressourcen ist,
der von Erfindungsreichtum, Planungsfihigkeit und menschlicher Arbeit
gelenkt und als niitzliches Mittel eingesetzt wird, um den Wohlstand der
Menschen und der Vélker zu steigern und ihrer Ausgrenzung und Ausbeu-
tung entgegenzuwirken.

175 Die allgemeine Bestimmung der Giiter setzt eine gemeinsame Anstrengung
voraus, um fiir jede Person und fiir alle Volker die fiir ihre umfassende Entwicklung
notwendigen Bedingungen zu schaffen, sodass alle an einer menschlicheren Welt mit-
arbeiten konnen, ,wo jeder geben und empfangen kann, und wo der Fort-
schritt der einen kein Hindernis fiir die Entwicklung der anderen noch ein
Vorwand zu deren Beherrschung ist“.>” Dieses Prinzip entspricht dem Ap-
pell, den das Evangelium immer und immer wieder an die Personen und
Gesellschaften aller Epochen richtet, denn diese sind den Versuchungen der
Habgier bestidndig ausgesetzt, denen auch der Herr Jesus selbst nicht aus

367 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 9o: AAS 79
(1987) 594.
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dem Weg gegangen ist (vgl. Mk 1,12—13; Mt 4,1-11; Lk 4,1-13), weil er uns
zeigen wollte, wie wir sie mit seiner Gnade iiberwinden konnen.

b) Allgemeine Bestimmung der Giiter und Privateigentum

176  Durch die Arbeit und den Einsatz seiner Intelligenz gelingt es dem Menschen,
die Erde zu beherrschen und sie zu seiner wiirdigen Wohnstdtte zu machen: ,Auf
diese Weise macht er sich einen Teil der Erde zu eigen, den er sich durch
Arbeit erworben hat. Hier liegt der Ursprung des Privateigentums“.>*® Das Pri-
vateigentum und die anderen Formen von privatem Giiterbesitz ,vermit-
teln den unbedingt notigen Raum fiir eigenverantwortliche Gestaltung
des personlichen Lebens jedes Einzelnen und seiner Familie; sie miissen
als eine Art Verlingerung der menschlichen Freiheit betrachtet werden;
auch spornen sie an zur Ubernahme von Aufgaben und Verantwortung;
damit zdhlen sie zu den Voraussetzungen staatsbiirgerlicher Freiheit“.>®
Das Privateigentum ist wesentlicher Bestandteil einer wirklich sozialen
und demokratischen Wirtschaftspolitik und Garantie fiir eine gerechte Ge-
sellschaftsordnung. Die Soziallehre fordert, dass der Besitz der Giiter fiir alle glei-
chermaflen zugdnglich sein soll,*’® sodass alle zumindest in gewissem Maf3e zu
Eigentiimern werden, und schliefft den Riickgriff auf Formen einer ,Ge-
meinschaft der Giiter” aus.>”!

177  Die christliche Uberlieferung hat das Recht auf privates Eigentum nie als ab-
solut und unantastbar verstanden: ,Ganz im Gegenteil, sie hat es immer im
grofleren Rahmen des gemeinsamen Rechtes aller auf die Nutzung der G-
ter der Schopfung insgesamt gesehen: das Recht auf Privateigentum als
dem gemeinsamen Recht auf Nutznieflung untergeordnet, als untergeord-

368 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 31: AAS 83 (1991) 832.

369 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 71: AAS 58 (1966) 1092—
1093; vgl. LEO XIIL, Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 103—104; P1Us XII.,
Rundfunkbotschaft zur so-Jahrfeier des Rundschreibens ,Rerum novarum*: AAS 33 (1941) 199;
ID., Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1942): AAS 35 (1943) 17; ID., Rundfunkbotschaft
(1. September 1944): AAS 36 (1944) 253; JOHANNES XXIIL, Enz. Mater et magistra:
AAS 53 (1961) 428—429.

370 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Centesimus annus, 6: AAS 83 (1991) 800—801.

71 Leo XIIL., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 102.

140



Die Prinzipien der Soziallehre der Kirche

net der Bestimmung der Giiter fiir alle.“*”> Das Prinzip der allgemeinen
Bestimmung der Giiter bestdtigt sowohl die vollkommene und ewige Herr-
schaft Gottes iiber jede Realitit als auch die Forderung, dass die Giiter der
Schopfung in ihrer Bestimmung auf die Entwicklung des ganzen Menschen
und der gesamten Menschheit ausgerichtet bleiben sollen.?” Dieses Prinzip
steht nicht im Widerspruch zum Recht auf Eigentum,”* aber es zeigt die
Notwendigkeit, dieses zu regeln. Das Privateigentum ist ndamlich, unabhdngig
davon, wie die konkreten Formen der darauf bezogenen Regeln und rechtlichen Nor-
men auch beschaffen sein magen, seinem Wesen nach nur ein Instrument im Hinblick
auf die Einhaltung des Prinzips von der allgemeinen Bestimmung der Giiter und da-
mit letztlich kein Zweck, sondern ein Mittel.>”°

178  Die Soziallehre der Kirche ruft dazu auf, die soziale Funktion jeglicher Form
von Privatbesitz anzuerkennen,?® und bezieht sich dabei unmissverstandlich
auf die unumginglichen Forderungen des Gemeinwohls.*”” Der Mensch
soll ,die duferen Dinge, die er rechtmifig besitzt, nicht nur als ihm per-
sonlich zu Eigen, sondern (...) zugleich auch als Gemeingut ansehen in
dem Sinn, dass sie nicht ihm allein, sondern auch anderen von Nutzen sein
koénnen“.’”® Die allgemeine Bestimmung der Giiter bringt im Hinblick auf ihren
Gebrauch durch die rechtmdfigen Eigentiimer Einschrankungen mit sich. Die einzel-
ne Person darf nicht handeln, ohne die Folgen des Gebrauchs ihrer eigenen
Ressourcen zu bedenken, sondern muss iiber den personlichen und fami-
lidgren Nutzen hinaus auch das Gemeinwohl im Auge haben. Daraus ergibt
sich die Pflicht von Seiten der Eigentiimer, die Giiter, die sie besitzen, nicht
ungenutzt ruhen zu lassen, sondern sie fiir die produktive Tatigkeit zu be-

372 JOHANNES PAUL IL, Enz. Laborem exercens, 14: AAS 73 (1981) 613.

373 Vgl. 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 69: AAS 58 (1966)
1090-1092; Katechismus der Katholischen Kirche, 2402—2406.

74 Leo XIII., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 102.

375 Vgl. PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 22—23: AAS 59 (1967) 268—269.

376 Vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 430—431; JOHANNES
PAUL II., Ansprache auf der Dritten Allgemeinen Konferenz der Lateinamerikanischen Bischife,
Puebla (28. Januar 1979), I11/4: AAS 71 (1979) 199—201.

377 Vgl. Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 191-192. 193—194. 196—197.

378 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 69: AAS 58 (1966) 1090.
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stimmen und sie auch denjenigen anzuvertrauen, die den Wunsch und die
Fihigkeit haben, sie dem Produktionsprozess zuzufiihren.

179  Die gegenwdrtige historische Epoche stellt der Gesellschaft neue Giiter zur Ver-

fiigung, die noch bis vor kurzem vollig unbekannt waren, und macht es damit
notwendig, das Prinzip von der allgemeinen Bestimmung der irdischen Giiter zu iiber-
denken und auf die Friichte des jiingsten wirtschaftlichen und technologischen Fort-
schritts auszudehnen. Der Besitz der neuen Giiter, die auf Kenntnissen, Tech-
nik und Wissen basieren, wird immer entscheidender, weil , der Reichtum
der Industrienationen (...) zu einem viel grofSeren Teil auf dieser Art des
Eigentums als auf dem der natiirlichen Ressourcen“ beruht.*”

Die neuen technischen und wissenschaftlichen Kenntnisse miissen in
den Dienst der vorrangigen Bediirfnisse des Menschen gestellt werden, da-
mit der gemeinsame Besitz der Menschheit schrittweise anwachsen kann.
Die vollstindige Umsetzung des Prinzips von der allgemeinen Bestimmung
der Giiter macht deshalb ein Handeln auf internationaler Ebene und Initia-
tiven erforderlich, die von allen Lindern gemeinsam geplant werden: ,Es
gilt, die Barrieren und Monopole zu durchbrechen, die so viele Volker am
Rande der Entwicklung liegenlassen. Es gilt, fiir alle — einzelne und Natio-
nen — die Grundbedingungen fiir die Teilnahme an der Entwicklung sicher-
zustellen®.>%

180  Auch wenn im Verlauf der wirtschaftlichen und sozialen Entwicklung Formen
des Eigentums merklich an Bedeutung gewinnen, die in der Vergangenheit unbekannt
waren, darf man doch auch jene traditionellen Formen nicht vergessen. Das individu-
elle Eigentum ist nicht die einzige rechtmdfSige Form des Besitzes. Auch die alte Form
des gemeinschaftlichen Eigentums ist von besonderer Wichtigkeit, die zwar auch in
wirtschaftlich fortgeschrittenen Lindern vorhanden, aber doch vor allem
fir die Gesellschaftsstruktur autochthoner Volker kennzeichnend ist. Hier-
bei handelt es sich um eine Form von Eigentum, die das wirtschaftliche,
kulturelle und politische Leben dieser Volker so einschneidend pragt, dass
sie ein grundlegendes Element ihres Uberlebens und ihres Wohlstands aus-
macht. Der Schutz und die Anerkennung des gemeinschaftlichen Eigen-

379 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 32: AAS 83 (1991) 832.
380 JOHANNES PAUL IL, Enz. Centesimus annus, 32: AAS 83 (1991) 837.
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tums diirfen jedoch nicht von der Tatsache ablenken, dass auch diese Form
von Eigentum dazu bestimmt ist, sich weiterzuentwickeln. Wenn man nur
seinen Erhalt sicherstellen wollte, wiirde man Gefahr laufen, es an die Ver-
gangenheit zu ketten und auf diese Weise seinen Fortbestand aufs Spiel zu
setzen.?8!

Die gerechte Aufteilung des Bodens bleibt vor allem in Landern, die noch in der
Entwicklung begriffen oder aus kollektivistischen oder kolonialen Systemen hervor-
gegangen sind, immer eine entscheidende Frage. In den lindlichen Gebieten ist
die Moglichkeit, auf den vom Arbeits- und Kreditmarkt gebotenen Wegen
zu Grund und Boden zu gelangen, eine notwendige Voraussetzung fiir den
Zugang zu anderen Giitern und Diensten; diese Moglichkeit bildet nicht
nur ein wirksames Mittel zum Schutz der Umwelt, sondern stellt ein Sys-
tem der sozialen Absicherung dar, das auch in Lindern mit schwacher Ver-
waltungsstruktur verwirklicht werden kann.2

181  Fiir das besitzende Subjekt, sei es ein Einzelner oder eine Gemeinschaft, er-
geben sich aus dem Eigentum eine Reihe von objektiven Vorteilen: bessere Lebens-
bedingungen, Sicherheit fiir die Zukunft, groffere Wahlmoglichkeiten. An-
dererseits bringt das Eigentum jedoch auch eine Reihe von triigerischen
Versprechungen und Versuchungen mit sich. Der Mensch oder die Gesell-
schaft, die so weit gehen, seine Rolle zu verabsolutieren, machen schliefflich
die Erfahrung radikalster Sklaverei. Aufgrund seines Einflusses sowohl auf
die Einzelnen als auch auf die Institutionen kann namlich kein Besitz als
indifferent betrachtet werden: Der Besitzer, der seine Giiter unvorsichtiger-
weise zu Gotzen macht (vgl. Mt 6,24; 19.21—26; Lk 16,13), wird mehr als je
zuvor von ihnen besessen und geknechtet.’®* Nur wenn man ihre Abhin-
gigkeit von Gott, dem Schopfer, erkennt und sie folgerichtig auf das Ge-
meinwohl hin ausrichtet, ist es moglich, den materiellen Giitern Funktio-

381 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 69: AAS 58 (1966)
1090—1092.

382 Vgl. PAPSTLICHER RAT FUR GERECHTIGKEIT UND FRIEDEN, Fiir eine bessere Landver-
teilung. Die Herausforderung der Agrarreform (23. November 1997), 27—31, Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz, Arbeitshilfen 140, S. 28—31.

383 Vgl. JoHANNES PAUL I, Enz. Sollicitudo rei socialis, 27—34. 37: AAS 80 (1988) 547—
560. 563—564; ID., Enz. Centesimus annus, 41: AAS 83 (1991) 843—485.
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nen zuzuweisen, die dem Wachstum der Menschen und der Volker dienlich
sind.

c) Allgemeine Bestimmung der Giiter und vorrangige Option
fiir die Armen

182  Das Prinzip von der allgemeinen Bestimmung der Giiter erfordert, dass man
mit besonderer Aufmerksamkeit auf die Armen achtet, auf die, die sich am Rand
befinden, und auf die Personen, die in irgendeiner Weise durch ihre Lebensbedingun-
gen an der ihnen gebithrenden Entfaltung gehindert werden. In diesem Zusam-
menhang muss die vorrangige Option fiir die Armen mit allem Nachdruck
unterstrichen werden:*** ,Dies ist eine Option oder ein besonderer Vorrang
in der Weise, wie die christliche Liebe ausgeiibt wird; eine solche Option
wird von der ganzen Tradition der Kirche bezeugt. Sie bezieht sich auf das
Leben eines jeden Christen, insofern er dem Leben Christi nachfolgt; sie gilt
aber gleichermaflen fiir unsere sozialen Verpflichtungen und daher auch
fir unseren Lebensstil sowie fiir die entsprechenden Entscheidungen die
hinsichtlich des Eigentums und des Gebrauchs der Giiter zu treffen sind.

Heute muss angesichts der weltweiten Bedeutung, die die Soziale Frage
erlangt hat, diese vorrangige Liebe mit den von ihr inspirierten Entschei-
dungen die unzihligen Scharen von Hungernden, Bettlern, Obdachlosen,
Menschen ohne medizinische Hilfe und vor allem ohne Hoffnung auf eine
bessere Zukunft umfassen®.®

183  Das menschliche Elend ist das sichtbare Zeichen fiir den Zustand der Schwi-
che des Menschen und seiner Heilsbediirftigkeit.’*® Mit diesem Zustand hatte
Christus, der Erloser, Mitleid, als er sich ,mit seinen geringsten Briidern*
(vgl. Mt 25, 40.45) identifizierte: ,An dem, was sie fiir die Armen getan ha-

384 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Ansprache auf der Dritten Allgemeinen Konferenz der Latein-
amerikanischen Bischife, Puebla (28. Januar 1979), I/8: AAS 71 (1979) 194-195.

385 JOHANNES PAUL 1L, Enz. Sollicitudo rei socialis, 42: AAS 80 (1988) 572—573; vgl. ID.,
Enz. Evangelium vitae, 32: AAS 87 (1995) 436—437; ID., Ap. Schr. Tertio millennio adveniente,
si: AAS 87 (1995) 36; ID., Ap. Schr. Novo millennio ineunte, 49—50: AAS 93 (2001) 302—
303.

386 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2448.
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ben, wird Jesus Christus seine Auserwihlten erkennen. Wenn »den Armen
das Evangelium verkiindet« wird (Mt 11,5), ist dies ein Zeichen fiir die Ge-
genwart Christi“.’¥’

Jesus sagt: ,Die Armen habt ihr immer bei euch, mich aber habt ihr
nicht immer* (Mt 26, 11; vgl. Mk 14,7; Joh 12, 8), aber er sagt dies nicht, um
zwischen der ihm zugewandten Aufmerksamkeit und dem Dienst an den
Armen einen Gegensatz herzustellen. Wihrend der christliche Realismus
auf der einen Seite die lobenswerten Anstrengungen wiirdigt, die im Kampf
gegen die Armut unternommen werden, warnt er auf der anderen Seite vor
ideologischen Positionen und Formen des Messianismus, die die Illusion
nahren, dass man das Problem der Armut auf dieser Welt vollkommen be-
seitigen konnte. Das wird erst bei seiner Wiederkunft geschehen, wenn er
wieder und fiir immer bei uns sein wird. In der Zwischenzeit bleiben die
Armen uns anvertraut, und wir werden am Ende iiber sie Rechenschaft
abzulegen haben (vgl. Mt 25,31—46): ,Unser Herr macht uns darauf auf-
merksam, dass wir von ihm getrennt werden, wenn wir es unterlassen,
uns der schweren N6te der Armen und Geringen, die seine Briider und
Schwestern sind, anzunehmen*.388

184  Die Liebe der Kirche zu den Armen ist vom Evangelium der Seligpreisungen,
von der Armut Jesu und von seiner Aufmerksamkeit fiir die Armen inspiriert. Diese
Liebe betrifft die materielle, aber auch die zahlreichen Formen der kulturellen und
religiosen Armut.*®® Die Kirche hat ,seit ihren Anfingen, ungeachtet der
Schwichen vieler ihrer Glieder, unaufhérlich dafiir gewirkt (...), die Be-
driickten zu stiitzen, zu verteidigen und zu befreien. Das hat sie getan
durch zahllose Werke der Wohltitigkeit, die immer und iiberall unentbehr-
lich bleiben“.>* Ausgehend von dem Gebot des Evangeliums: ,Umsonst
habt ihr empfangen, umsonst sollt ihr geben® (Mt 10, 8) lehrt die Kirche,
dem Nichsten in seinen verschiedenen Noten beizustehen, und vollbringt
in der menschlichen Gemeinschaft auf leiblicher wie geistiger Ebene unzdahlige
Werke der Barmherzigkeit: ,Unter diesen Werken ist das Almosenspenden an

387 Katechismus der Katholischen Kirche, 2443.

388 Katechismus der Katholischen Kirche, 1033.
389 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2444.
390 Katechismus der Katholischen Kirche, 2448.
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Arme eines der Hauptzeugnisse der Bruderliebe; es ist auch eine Gott wohl-
gefillige Tat der Gerechtigkeit“,**! auch wenn die titige Néchstenliebe sich
nicht auf das Almosenspenden reduziert, sondern auch die Aufmerksam-
keit fiir die soziale und politische Dimension des Problems der Armut be-
inhaltet. Immer wieder kommt die Lehre der Kirche auf den Zusammen-
hang zwischen Liebe und Gerechtigkeit zuriick: ,Denn wenn wir die
Bediirftigen mit dem Notwendigen versorgen, geben wir ihnen das Thre
zuriick und verschenken nicht das Unsrige. Wir 16sen eher das ein, was
wir der Gerechtigkeit schulden, als dass wir ein Werk der Barmherzigkeit
vollbringen*.*> Die Konzilsviter empfehlen mit Nachdruck, diese Pflicht
zu erfiillen, denn ,man darf nicht als Liebesgabe anbieten, was schon aus
Gerechtigkeit geschuldet ist“.*> Die Liebe zu den Armen ist ganz sicher
,mit der ungeziigelten Liebe zum Reichtum oder mit dessen egoistischem
Gebrauch unvereinbar“** (vgl. Jak 5,1-6).

IV. DAS PRINZIP DER SUBSIDIARITAT

a) Ursprung und Bedeutung

185  Die Subsidiaritdt gehort seit der ersten grofien Sozialenzyklika zu den bestdn-
digsten und charakteristischsten Leitgedanken der kirchlichen Soziallehre.>*> Es ist
unmoglich, die Wiirde der Person zu stirken, ohne die Familie, die Grup-
pen, die Verbande, die ortlichen territorialen Gegebenheiten, kurz: diejeni-
gen Assoziationsformen in den Bereichen Wirtschaft, Soziales, Kultur,
Sport, Freizeit, Beruf oder Politik zu beriicksichtigen, die die Personen
spontan ins Leben rufen und die ihnen ein effektives soziales Wachstum

391 Katechismus der Katholischen Kirche, 244;.

392 GREGOR DER GROSSE, Regula pastoralis, 3, 21: PL 77, 87: ,Nam cum quaelibet neces-
saria indigentibus ministramus, sua illis reddimus, non nostra largimur; iustitiae poti-
us debitum soluimus, quam misericordiae opera implemus*.

39 1. VATIKANISCHES KONzIL, Dekr. Apostolicam actuositatem, 8: AAS 58 (1966) 845;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2446.

394 Katechismus der Katholischen Kirche, 2445.

3% Vgl. Lo XIIL., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 101-102. 123.
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ermoglichen.*® Das ist das Gebiet der Zivilgesellschaft im Sinne der Ge-
samtheit von Beziehungen zwischen Individuen und mittleren Gesell-
schaftsformen, die auf urspriingliche Weise und dank der ,Kreativitdt des
Buirgers“*”” verwirklicht werden. Das Netz dieser Beziehungen festigt das
soziale Gewebe und bildet die Grundlage einer wahren Gemeinschaft von
Personen, indem es die Anerkennung hoher entwickelter Formen der Ge-
sellschaftlichkeit moglich macht.>*

186 Die Forderung, die urspriinglichen Ausdrucksformen der Gesellschaftlichkeit
zu schiitzen und zu fordern, unterstreicht die Kirche in der Enzyklika ,Quadragesimo
anno®, in der das Subsidiaritdtsprinzip als oberstes Prinzip der ,Sozialphilosophie*
bezeichnet wird: ,Wie das, was von einzelnen Menschen auf eigene Faust
und in eigener Tatigkeit vollbracht werden kann, diesen nicht entrissen
und der Gemeinschaft tibertragen werden darf, so ist es ein Unrecht und
zugleich ein schwerer Schaden und eine Storung der rechten Ordnung, das
auf eine grofere und hohere Gemeinschaft zu tibertragen, was von kleine-
ren und niedrigeren Gemeinschaften erreicht und geleistet werden kann;
denn jede gesellschaftliche Tatigkeit muss ihrem Wesen und ihrer Natur
nach den Gliedern des gesellschaftlichen Leibes Unterstiitzung leisten, darf
sie aber niemals zerstoren und aufsaugen®.>*

Aufgrund dieses Prinzips miissen alle Gesellschaften hoherer Ordnung den nied-
rigeren gegeniiber eine Haltung der Hilfeleistung (,,subsidium®) — also der Unter-
stiitzung, Forderung und Entwicklung — einnehmen. Auf diese Weise konnen die
mittleren sozialen Korperschaften die ihnen zustehenden Funktionen in
angemessener Weise erfiillen, ohne sie zu Unrecht an andere gesellschaftli-

396 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1882.

397 JOHANNES PAUL II., Enz. Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988) 529; vgl. Pus XI.,
Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 203; JOHANNES XXIII., Enz. Mater et magistra:
AAS 53 (1961) 439; I1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 65: AAS
58 (1966) 1086-1087; KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis con-
scientia, 73. 85—86: AAS 79 (1987) 586. 592—593; JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus
annus, 48: AAS 83 (1991) 852—854; Katechismus der Katholischen Kirche, 1883—188s.

% Vgl. JOHANNES PAULIL, Enz. Centesimus annus, 49: AAS 83 (1991) 854—856 und
ebenso Ip., Enz. Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988) 528—530.

%9 Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 203; vgl. JOHANNES PAUL 11, Enz.
Centesimus annus, 49: AAS 83 (1991) 852—854; Katechismus der Katholischen Kirche, 1883.
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che Vereinigungen abtreten zu miissen, die einer hoheren Ebene angehoren
und von denen sie andernfalls absorbiert und ersetzt und schliefllich ihrer
eigenen Wiirde und ihres Lebensraumes beraubt wiirden.

Der positiv verstandenen Subsidiaritdt im Sinne einer den kleineren ge-
sellschaftlichen Einheiten angebotenen wirtschaftlichen, institutionellen
oder legislativen Hilfe entspricht eine Reihe negativ formulierter Implikatio-
nen, die den Staat dazu verpflichten, alles zu unterlassen, was den Lebens-
raum der kleineren und wesentlichen Zellen der Gesellschaft faktisch ein-
schrianken wiirde. Thre Initiative, Freiheit und Verantwortlichkeit diirfen
nicht verdringt werden.

b) Konkrete Hinweise

187  Das Subsidiaritdtsprinzip schiitzt die Personen vor dem Missbrauch der iiber-
geordneten gesellschaftlichen Institutionen und fordert die letztgenannten dazu auf,
den einzelnen Individuen und den mittleren Korperschaften bei der Erfiillung ihrer
Aufgaben zu helfen. Dieses Prinzip ist deshalb notwendig, weil jede Person, jede Fa-
milie und jede mittlere Korperschaft der Gesellschaft etwas Ureigenes anzubieten hat.
Die Erfahrung bestitigt, dass die Aufhebung der Subsidiaritit oder ihre
Einschrankung im Namen einer vermeintlichen Demokratisierung oder
Gleichheit aller in der Gesellschaft den Geist der Freiheit und der Initiative
einengt und zuweilen auch erstickt.

Im Widerspruch zum Subsidiaritdtsprinzip stehen Formen der Zentrali-
sierung, der Burokratisierung, des Wohlfahrtsstaats, kurz: einer ungerecht-
fertigten und iibertriebenen Prasenz des Staates und des offentlichen Ap-
parats: ,Der Wohlfahrtsstaat, der direkt eingreift und die Gesellschaft ihrer
Verantwortung beraubt, 16st den Verlust an menschlicher Energie und das
Aufbldhen der Staatsapparate aus, die mehr von biirokratischer Logik als
von dem Bemithen beherrscht werden, den Empfangern zu dienen; Hand in
Hand damit geht eine ungeheure Ausgabensteigerung“.“® Das Subsidia-
ritdtsprinzip wird zum einen durch die fehlende oder unzureichende Aner-
kennung der Privatinitiative auch im wirtschaftlichen Bereich und ihrer 6f-
fentlichen Funktion und zum anderen durch die Monopole untergraben.

400 JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 854.
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Die Umsetzung des Subsidiaritdtsprinzips setzt voraus: dass der Vorrang
der Person und der Familie respektiert und wirksam gefordert wird; dass
die mittleren Verbidnde und Organisationen in ihren eigenen grundlegen-
den Entscheidungen und in allem, was nicht delegiert oder von anderen
tibernommen werden kann, geschitzt werden; dass die Privatinitiativen da-
durch erleichtert werden, dass jeder gesellschaftliche Organismus seine je
besonderen Eigenschaften in den Dienst des Gemeinwohls stellt; dass die
Gesellschaft sich pluralistisch artikuliert und ihre Lebenskraft nach auflen
darstellt; dass die Menschenrechte und die Rechte von Minderheiten ge-
schiitzt werden; dass Biirokratie und Verwaltung dezentralisiert sind; dass
zwischen der offentlichen und der privaten Sphire ein Gleichgewicht
herrscht und folgerichtig auch das Private in seiner sozialen Funktion aner-
kannt wird; und dass der Biirger seine Verantwortung als aktiver Teil der
politischen und gesellschaftlichen Wirklichkeit seines Landes in angemes-
sener Weise wahrnehmen kann.

188 Verschiedene Umstinde konnen es als ratsam erscheinen lassen, dass der Staat
eine erginzende Funktion ausiibt.*! Man denke etwa an Situationen, in denen
der Staat selbst die Wirtschaft fordern muss, weil es der zivilen Gesellschaft
nicht mdéglich ist, von sich aus die Initiative zu ergreifen; oder an Verhlt-
nisse schweren Ungleichgewichts und sozialer Ungerechtigkeit, die nur
durch ein o6ffentliches Eingreifen in Bedingungen von grofSerer Gleichheit,
Gerechtigkeit und Frieden verwandelt werden konnen. Im Licht des Sub-
sidiaritdtsprinzips betrachtet darf diese institutionelle Ergdnzung sich je-
doch nicht tiber das strikt Notwendige hinaus verlingern und ausdehnen,
da sie sich nur durch den Ausnahmecharakter der Situation rechtfertigen
lasst. In jedem Fall muss das recht verstandene Gemeinwohl, dessen Forde-
rungen dem Schutz und der Stirkung des Vorrangs der Person und ihrer
wichtigsten sozialen Ausdrucksformen niemals widersprechen diirfen, im-
mer das Kriterium bleiben, anhand dessen iiber die Anwendung des Sub-
sidiaritdtsprinzips entschieden wird.

41 Vgl. JOHANNES PAUL IL, Enz. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 852—854.
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V. DIE BETEILIGUNG

a) Bedeutung und Giiltigkeit

189  Eine charakteristische Konsequenz der Subsidiaritat ist die Beteiligung,** die
ihren Ausdruck vor allem in einer Reihe von Tatigkeiten findet, durch die
der Biirger einzeln oder gemeinsam mit anderen direkt oder durch die Ver-
mittlung der jeweiligen Reprasentanten zum kulturellen, wirtschaftlichen,
sozialen und politischen Leben der Zivilgemeinschaft beitrdgt, der er ange-
hort.** Die Beteiligung ist eine Pflicht, die von allen bewusst, auf verantwortungs-
volle Weise und im Sinne des Gemeinwohls wahrgenommen werden muss.“0+

Sie kann nicht auf einen bestimmten Sektor des gesellschaftlichen Lebens begrenzt
oder beschrankt werden, da sich ihre Bedeutung fiir das vor allem menschliche
Wachstum auf Bereiche wie die Arbeitswelt und die wirtschaftlichen Akti-
vitdten in ihrer inneren Dynamik,** auf Information und Kultur und ganz
besonders auch auf die hochsten Ebenen des gesellschaftlichen und politi-
schen Lebens erstreckt, jene Ebenen ndmlich, von denen die Zusammen-
arbeit aller Volker an der Schaffung einer internationalen Solidargemein-
schaft abhingig ist.*? So gesehen ist es unumginglich, die Beteiligung vor
allem der eher Benachteiligten und den Wechsel in der politischen Fithrung
zu begiinstigen, um zu verhindern, dass sich verborgene Privilegien etab-
lieren; tiberdies ist eine starke Anspannung der moralischen Krifte erfor-
derlich, damit die Organisation des o6ffentlichen Lebens das Ergebnis der
Mitverantwortung aller fiir das Gemeinwohl ist.

402 Vgl. PAUL VI, Enz. Octogesima adveniens, 22.46: AAS 63 (1971) 417. 433—435; KON-
GREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium und den
Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 40: Der Apostolische Stuhl
1989, 1389.

43 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 75: AAS 58 (1966)
1097-1099.

404 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1913—1917.

45 Vgl. JoHANNES XXIII., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 423—425; JOHANNES
PAUL IL, Enz. Laborem exercens, 14: AAS 73 (1981) 612—616; ID., Enz. Centesimus annus, 35:
AAS 83 (1991) 836—838.

46 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 44—45: AAS 80 (1988) 575—578.
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b) Beteiligung und Demokratie

190 Die Beteiligung am gemeinschaftlichen Leben ist nicht nur eines der wichtigs-
ten Ziele des Biirgers, der aufgerufen ist, seine eigene Biirgerrolle frei und verantwor-
tungsbewusst mit den anderen und fir die anderen wahrzunehmen, sondern auch
einer der Pfeiler aller demokratischen Ordnungen*’” und zudem eine der wichtigs-
ten Garantien fur den Fortbestand der Demokratie. Denn die demokrati-
sche Regierung definiert sich tiber die ihr vom Volk anvertrauten Voll-
machten und Funktionen, die im Namen und Auftrag des Volkes und zu
seinen Gunsten ausgeiibt werden; damit liegt es auf der Hand, dass jede
Demokratie auf dem Prinzip der Beteiligung zu basieren hat.**® Das bedeutet, dass
sie bei der Ausiibung ihrer Funktionen die verschiedenen Subjekte der Zi-
vilgemeinschaft auf ihrer jeweiligen Ebene informieren, anhéren und mit
einbeziehen muss.

191 Die Beteiligung kann in allen moglichen Beziehungen zwischen dem Biirger
und den Institutionen verwirklicht werden: Zu diesem Zweck miissen die historischen
und sozialen Zusammenhdnge, in denen ihre praktische Umsetzung erfolgen soll,
besonders beriicksichtigt werden. Die Uberwindung der kulturellen, juristischen
und sozialen Hindernisse, die sich der solidarischen Beteiligung der Biirger am
Schicksal ihrer eigenen Gemeinschaft oft als echte Barrieren entgegenstel-
len, erfordert Erziehung und Information.*”® In dieser Hinsicht erfordern
alle Haltungen besondere Aufmerksamkeit, die den Biirger zu unzulidng-
lichen oder unrichtigen Formen der Beteiligung verleiten und zu einem
weit verbreiteten Desinteresse an allem, was den Bereich des sozialen und
politischen Lebens betrifft — man denke etwa an die Versuche der Biirger,
mit den Institutionen die giinstigsten Bedingungen ,auszuhandeln“ und
diese damit in den Dienst ihrer eigenen egoistischen Interessen zu stellen,
und an die Praxis, sich auf die Ausiibung des Wahlrechts zu beschrinken
und manchmal nicht einmal von diesem Gebrauch zu machen.*°

47 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 278.

48 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 46: AAS 83 (1991) 850-851.

49 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1917.

410 Vgl. 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 30—31: AAS 58
(1966) 1049—1050; JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 47: AAS 83 (1991) 851—
852.

151



Viertes Kapitel

Einen weiteren Anlass zur Sorge bieten in diesem Zusammenhang Lén-
der mit totalitarem oder diktatorischem Regime, in denen das fundamentale
Recht auf Beteiligung am 6ffentlichen Leben als Bedrohung des Staates ver-
standen und damit von Grund auf verweigert wird;*! Linder, in denen
dieses Recht nur formal verkiindet, jedoch nicht konkret ausgetibt wird;
und schliefflich Lander, deren gigantischer biirokratischer Apparat dem
Birger faktisch die Moglichkeit nimmt, im sozialen und politischen Leben
wirklich eine aktive Rolle zu spielen.*?

VI. DAS SOLIDARITATSPRINZIP

a) Bedeutung und Giiltigkeit

192  Die Solidaritit bringt die angeborene Sozialitdt der menschlichen Person, die
Gleichheit der Wiirde und der Rechte aller sowie den gemeinsamen Weg der Men-
schen und Vlker zu einer immer festeren Einheit in besonderer Weise zur Geltung.
Nie zuvor war das Wissen um das Band der wechselseitigen Abhingigkeit
zwischen Menschen und Vélkern, die sich auf allen Ebenen manifestiert, so
weit verbreitet wie heute.** Die sich rasend schnell vervielfdltigenden We-
ge und Mittel einer Kommunikation ,.in Echtzeit” etwa im Bereich der Te-
lematik, die aufderordentlichen Fortschritte der Informatik, der wachsende
Umfang des kommerziellen und des Informationsaustauschs beweisen,
dass es mittlerweile zum ersten Mal seit Beginn der Menschheitsgeschichte
zumindest technisch moglich ist, auch zwischen Personen, die weit von-

411 Vgl. JOHANNES PAUL L., Enz. Centesimus annus, 44—45: AAS 83 (1991) 848—849.

#2 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988) 528-530; vgl.
Prus XII., Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1952): AAS 45 (1953) 37; PAUL VL, Enz.
Octogesima adveniens, 47: AAS 63 (1971) 435—437.

43 Die wechselseitige Abhingigkeit oder Interdependenz ldsst sich mit dem klassischen
Thema der Vergesellschaftung in Verbindung bringen, das von der kirchlichen Sozial-
lehre bereits mehrfach behandelt worden ist; vgl. JoHANNEs XXIII., Enz. Mater et ma-
gistra: AAS 53 (1961) 415—417; II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et
spes, 42: AAS 58 (1966) 1060—1061; JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 14—15:
AAS 73 (1981) 612—618.
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einander entfernt sind oder einander nicht kennen, Beziehungen herzustel-
len.

Gegeniiber dem Phanomen der wechselseitigen Abhidngigkeit und sei-
ner kontinuierlichen Ausbreitung bestehen jedoch andererseits in der gan-
zen Welt krasseste Ungleichheiten zwischen den entwickelten und den Ent-
wicklungslindern, die durch verschiedene Formen der Ausbeutung, der
Unterdriickung und der Korruption noch verstirkt werden, die das innere
und internationale Leben vieler Staaten negativ beeinflussen. Der Prozess
der zunehmenden wechselseitigen Abhidngigkeit zwischen Personen und
Volkern muss von einem ebenfalls immer intensiveren Engagement auf
ethisch-sozialer Ebene begleitet werden, um die unheilvollen Konsequen-
zen einer Unrechtssituation von weltweiten Ausmaflen zu verhindern, die
sich auch auf die derzeit eher begiinstigten Lander spiirbar negativ auswir-
ken wird.#*

b) Die Solidaritit als soziales Prinzip und als moralische Tugend

193  Die neuen Beziehungen der wechselseitigen Abhdngigkeit zwischen Menschen
und Volkern, bei denen es sich de facto um Formen der Solidaritit handelt, miissen
sich in Beziehungen verwandeln, die auf eine wahre und eigentliche ethisch-moralische
Solidaritat ausgerichtet sind, denn das ist die moralische Forderung, die allen
menschlichen Beziehungen innewohnt. Die Solidaritdt hat also zwei einan-
der ergidnzende Aspekte: den eines sozialen Prinzips*® und den einer mora-
lischen Tugend.*1°

Die Solidaritat muss vor allem in ihrer Bedeutung als soziales Ordnungsprinzip
der Institutionen begriffen werden, auf dessen Grundlage die ,Strukturen der Siin-
de“#7, die die Beziehungen zwischen den Personen und den Volkern beherr-
schen, durch die Schaffung oder die angemessene Verdnderung von Geset-
zen, Marktregeln und Normierungen {iberwunden und in Strukturen der
Solidaritat verwandelt werden miissen.

414 Vgl. JoHANNES PAUL I, Enz. Sollicitudo rei socialis, 11—22: AAS 80 (1988) 525—540.
415 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1939—1941.

¢ Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1942.

47 JoHANNES PAUL II., Enz. Sollicitudo rei socialis, 36.37: AAS 80 (1988) 561-564; vgl.
JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Reconciliatio et paenitentia, 16: AAS 77 (1985) 213—217.
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Die Solidaritit ist auch eine wahre und eigentliche moralische Tugend,
,nicht ein Gefiihl vagen Mitleids oder oberflachlicher Rithrung wegen der
Leiden so vieler Menschen nah oder fern. Im Gegenteil, sie ist die feste und
bestandige Entschlossenheit, sich fiir das »Gemeinwohl« einzusetzen, das heifst,
fir das Wohl aller und eines jeden, weil wir alle fiir alle verantwortlich
sind“.#!$ Die Solidaritit nimmt den Rang einer grundlegenden sozialen Tu-
gend ein, weil sie im Raum der Gerechtigkeit angesiedelt ist, der Tugend
schlechthin, was die Ausrichtung auf das Gemeinwohl betrifft, und im
LEinsatz fiir das Wohl des Nichsten zusammen mit der Bereitschaft, sich
im Sinne des Evangeliums fiir den anderen zu »verlieren¢, anstatt ihn aus-
zubeuten, und ihm zu »dienens, anstatt ihn um des eigenen Vorteils willen
zu unterdriicken (vgl. Mt 10, 40—42; 20, 25; Mk 10, 42—45; Lk 22, 25—27)“. 41

c) Solidaritit und gemeinsames menschliches Wachstum

194  Die Botschaft der Soziallehre zur Solidaritdt unterstreicht die Tatsache, dass
zwischen Solidaritit und Gemeinwohl, Solidaritat und allgemeiner Bestimmung der
Giiter, Solidaritdt und Gleichheit der Menschen und Vélker, Solidaritat und Weltfrie-
den eine enge Verbindung besteht.*® Der Begriff ,Solidaritdt”, von dem das
Lehramt umfassenden Gebrauch macht,*' bringt zusammenfassend die

418 JOHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 38: AAS 80 (1988) 565—566.

49 JoHANNES PAUL L., Enz. Sollicitudo rei socialis, 38: AAS 80 (1988) 566. Vgl. aufler-
dem: JOHANNES PAUL IL., Enz. Laborem exercens, 8: AAS 73 (1981) 594—598; JOHANNES
PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 57: AAS 83 (1991) 862—863.

420 Vgl. JoHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 17.39.45: AAS 80 (1988) 532-533.
566—568. 577—578. Auch die internationale Solidaritit ist eine moralische Forderung;
der Weltfrieden hiangt in hohem MafSe von ihr ab: vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL,
Pastoralkonst. Gaudium et spes, 83—86: AAS 58 (1966) 1107—1110; PAUL VL., Enz. Populo-
rum progressio, 48: AAS 59 (1967) 281; PAPSTLICHE KOMMISSION IUSTITIA ET PAX, Im
Dienste der menschlichen Gemeinschaft: Ein ethischer Ansatz zur Uberwindung der internatio-
nalen Schuldenkrise (27. Januar 1987), 1, 1, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Arbeitshilfen so, S. 11; Katechismus der Katholischen Kirche, 1941 und 2438.

1 Auch wenn der Begriff explizit noch nicht existiert, ist die Solidaritit eines der
Grundprinzipien der Enzyklika ,Rerum novarum* (vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Mater et
magistra: AAS 53 [1961] 407). ,Das Prinzip, das wir heute Solidarititsprinzip nennen
(...) wird von Leo XIII. mehrmals unter dem Namen »Freundschaft« angefiihrt, ein
Ausdruck, den wir schon in der griechischen Philosophie finden. Von Pius XI. wird
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Forderung zum Ausdruck, in der Gesamtheit der Bindungen, die die Men-
schen und die sozialen Gruppen miteinander vereinen, Raum fiir die
menschliche Freiheit zu lassen und so fiir ein gemeinsames Wachstum zu
sorgen, an dem alle Anteil haben. Das diesbeziigliche Engagement besteht
in dem positiven Beitrag, sich der gemeinsamen Sache nicht zu entziehen,
in der Suche nach moglichen Berithrungspunkten auch dort, wo eine Logik
der Spaltung und Aufsplitterung vorherrscht, in der Bereitschaft, sich iiber
allen Individualismus und Partikularismus hinweg fiir das Wohl des ande-
ren einzusetzen.*?

195  Das Prinzip der Solidaritdt setzt voraus, dass die Menschen unserer Zeit sich
ihrer Verpflichtung gegeniiber der Gesellschaft, der sie angehdren, stirker bewusst
werden: Sie sind Schuldner der Bedingungen, die die menschliche Existenz
lebbar machen, zum Beispiel jenes unteilbaren und unverzichtbaren Guts
der Kultur, der wissenschaftlichen und technischen Kenntnisse, der mate-
riellen und immateriellen Giiter und all dessen, was die Entwicklung der
Menschheit hervorgebracht hat. Diese Schuld wird in den verschiedenen
Formen des sozialen Handelns beglichen, sodass der Weg der Menschen
nicht unterbrochen wird, sondern fiir die gegenwirtigen und zukiinftigen
Generationen offen bleibt, die gemeinsam dazu berufen sind, dasselbe Ge-
schenk solidarisch miteinander zu teilen.

es mit dem nicht weniger bedeutungsvollen Namen »soziale Liebe« bezeichnet. Paul VI.
hat den Begriff mit den heutigen vielfiltigen Dimensionen der sozialen Frage erweitert
und von »Zivilisation der Liebe« gesprochen (JoHANNES PAUL IL., Enz. Centesimus an-
nus, 10: AAS 83 [1991] 805). Die Solidaritit ist eines der Grundprinzipien der gesamten
kirchlichen Soziallehre (vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis
conscientia, 73: AAS 79 [1987] 586). Seit Prus XII. (vgl. Enz. Summi Pontificatus: AAS 31
[1939] 426—427) wird der Begriff ,Solidaritit“ mit zunehmender Haufigkeit verwendet
und in seiner Bedeutung immer weiter gefasst: als ,Gesetz* in der genannten Enzykli-
ka, spiter dann als ,Prinzip“ (vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Mater et magistra: AAS 53
[1961] 407), als ,Pflicht“ (vgl. PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 17.48: AAS 59 [1967]
265-266. 281), als ,Wert* (vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 38: AAS
80 [1988] 564—566) und schlieflich als , Tugend* (vgl. JoHANNES PauL II., Enz. Sollici-
tudo rei socialis, 38.40: AAS 80 [1988] 564—566. 568—569).

42 Vgl. KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Stu-
dium und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 38: Der Apos-
tolische Stuhl 1989, 1388.
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d) Die Solidaritit im Leben und in der Botschaft Jesu Christi

196 Der absolute Gipfel des hier entworfenen Panoramas ist das Leben Jesu von
Nazareth, des neuen Menschen, der bis zum ,Tod am Kreuz“ (Phil 2,8) mit der
Menschheit solidarisch war: In ihm ist das lebendige Zeichen jener unermess-
lichen, alles tibersteigenden Liebe des Gott-mit-uns immer erkennbar, der
sich der Schwiche seines Volkes annimmt, mit ihm unterwegs ist, es rettet
und in der Einheit begriindet.*”* In ihm und durch ihn kann auch das Leben
in der Gesellschaft trotz seiner Widerspriichlichkeit und Ambiguitit als
Ort des Lebens und der Hoffnung wiederentdeckt werden, in dem sich eine
Gnade ausdriickt, die allen bestdndig geschenkt wird und zu den erhabens-
ten und mitreiffendsten Formen des Miteinanders einlddt.

Jesus von Nazareth lisst das Band zwischen Solidaritat und Liebe vor den Augen
aller Menschen sichtbar werden und in seiner ganzen Bedeutung erstrahlen:*** ,Im
Licht des Glaubens strebt die Solidaritit danach, sich selbst zu tibersteigen,
um die spezifisch christlichen Dimensionen des volligen Ungeschuldet-
seins, der Vergebung und der Versohnung anzunehmen. Dann ist der
Nichste nicht mehr nur ein menschliches Wesen mit seinen Rechten und
seiner grundlegenden Gleichheit mit allen, sondern wird das lebendige Ab-
bild Gottes, des Vaters, erlost durch das Blut Jesu Christi und unter das
stindige Wirken des Heiligen Geistes gestellt. Er muss also, auch als Feind,
mit derselben Liebe geliebt werden, mit der ihn der Herr liebt, und man
muss fiir ihn zum Opfer bereit sein, auch zum hochsten: »das Leben fiir
die eigenen Briider geben« (vgl. Joh 3,16)“.4%

43 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 32: AAS 58 (1966)
1051

424 Vgl. JoHANNES PAULIL, Enz. Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 568: ,Die
Solidaritat ist zweifellos eine christliche Tugend. Bereits in der vorangegangenen Dar-
legung war es moglich, zahlreiche Berithrungspunkte zwischen ihr und der Liebe aus-
zumachen, dem Erkennungszeichen der Jiinger Christi (vgl. Joh 13,35).”

45 JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 569.

156



Die Prinzipien der Soziallehre der Kirche

VII. DIE GRUNDWERTE DES GESELLSCHAFTLICHEN LEBENS

a) Verhiltnis zwischen Prinzipien und Werten

197  Neben den Prinzipien, die der Schaffung einer menschenwiirdigen Gesellschaft
zugrunde liegen miissen, beinhaltet die Soziallehre der Kirche auch grundlegende Wer-
te. Prinzipien und Werte stehen zweifellos in einem Verhiltnis der Wechsel-
seitigkeit, denn die sozialen Werte bringen die Wertschidtzung zum Aus-
druck, die bestimmten Aspekten des moralisch Guten entgegengebracht
werden muss, wihrend die Prinzipien sich im Hinblick auf die Verwirk-
lichung derselben Aspekte als Bezugspunkte fiir eine angemessene Struk-
turierung und geordnete Gestaltung des sozialen Lebens anbieten. Deshalb
erfordern die Werte sowohl die praktische Umsetzung der Grundprinzipien
des gesellschaftlichen Lebens wie auch die persénliche Ubung der Tugend
und folglich der den Werten selbst entsprechenden moralischen Einstellun-
gen.426

Alle sozialen Werte hangen mit der Wiirde der menschlichen Person zusammen
und fordern ihre authentische Entwicklung. Im Wesentlichen handelt es sich um:
Wahrheit, Freiheit, Gerechtigkeit, Liebe.*”” Thre praktische Umsetzung ist ein
sicherer und notwendiger Weg zur personlichen Vervollkommnung und
zu einem menschlicheren Zusammenleben; sie bilden das unverzichtbare
Bezugssystem fiir die Verantwortlichen des offentlichen Lebens, die dazu
aufgerufen sind, ,eine wirksame Reform der wirtschaftlichen, politischen,
kulturellen und technologischen Strukturen sowie die notwendigen Ver-
dnderungen in den Institutionen zu bewerkstelligen“.#?® Der Respekt vor
der rechtmifligen Autonomie der irdischen Wirklichkeiten veranlasst die
Kirche dazu, sich keine spezifischen technischen und weltlichen Kom-
petenzen vorzubehalten,*”® aber er hindert sie nicht daran, einzugreifen

426 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1886.

47 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966)
1046—1047; JOHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 265—266.

48 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 43: Der Apostolische
Stuhl 1989, 1390.

49 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 36: AAS 58 (1966)
1053—1054.
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und deutlich zu machen, wie diese Werte in den verschiedenen Entschei-
dungen des Menschen bestitigt oder missachtet werden.*°

b) Die Wahrheit

198 Die Menschen sind in besonderer Weise dazu bestimmt, bestandig nach der
Wahrheit zu streben, sie zu achten und sie verantwortungsbewusst zu bezeugen.*! In
der Wahrheit zu leben hat vor allem in den sozialen Beziehungen eine beson-
dere Bedeutung: Das Zusammenleben von Menschen innerhalb einer Ge-
meinschaft ist ndmlich nur dann geordnet, fruchtbar und ihrer personalen
Wiirde angemessen, wenn es sich auf die Wahrheit griindet.*? Je mehr sich
die Personen und sozialen Gruppen bemiihen, die gesellschaftlichen Pro-
bleme der Wahrheit gemifl zu 16sen, desto mehr entfernen sie sich von
der Willkiir und ndhern sich den objektiven Forderungen der Moral.

Unsere Zeit erfordert eine intensive erzieherische Titigkeit** und ein
entsprechendes Engagement aller, damit das Streben nach der Wahrheit, die
sich nicht auf die Gesamtheit der verschiedenen Meinungen oder auf eine
beliebige Einzelmeinung beschrinken ldsst, in jedem Bereich gefordert
wird und stdrker ist als jeder Versuch, seine Forderungen zu relativieren
oder sich ihm entgegenzustellen.#** Dieses Problem betrifft besonders die
Welt der offentlichen Kommunikation und der Wirtschaft. Hier wirft der
skrupellose Gebrauch des Geldes immer dridngendere Fragen auf, die zwin-
gend auf ein Bediirfnis nach Transparenz und Ehrlichkeit im personlichen
und sozialen Handeln schlieffen lassen.

#0 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 1: AAS 58 (1966)
1025-1026; PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 13: AAS 59 (1967) 263—264.

81 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2467.

2 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 265—266. 281.

43 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 61: AAS 58 (1966)
1081-1082; PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 35.40: AAS 59 (1967) 274—275. 277; JO-
HANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 44: AAS 80 (1988) 575—577. Fiir die Reform
der Gesellschaft ,ist die vorrangige Aufgabe, die den Erfolg aller anderen bedingt, (...)
erzieherischer Natur“: KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis cons-
cientia, 99: AAS 79 (1987) 599.

4 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 16: AAS 58 (1966)
1037; Katechismus der Katholischen Kirche, 2464—248;.
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¢) Die Freiheit

199 Die Freiheit ist das grofste Zeichen der Gottdhnlichkeit des Menschen und
damit Zeichen der erhabenen Wiirde jeder menschlichen Person:* ,Freiheit wird
in zwischenmenschlichen Beziehungen ausgetibt. Jeder Mensch hat das na-
turliche Recht, als ein freies, verantwortliches Wesen anerkannt zu werden,
weil er nach dem Bilde Gottes geschaffen ist. Alle Menschen sind einander
diese Achtung schuldig. Das Recht, die Freiheit auszuiiben, ist untrennbar mit
der Wiirde des Menschen verbunden“.#* Die Bedeutung der Freiheit darf
nicht eingeschrinkt und in einer rein individualistischen Betrachtungswei-
se auf die willkiirliche und unkontrollierte Ausiibung der eigenen, personalen
Autonomie reduziert werden: ,Die Freiheit verwirklicht sich nicht in einer
volligen Autarkie des eigenen Ichs und ohne Bezug auf die anderen; sie
existiert wahrhaft nur dort, wo gegenseitige Bindungen, die von Wahrheit
und Gerechtigkeit bestimmt sind, die Personen vereinen“.*”” Die Auffas-
sung von Freiheit wird tief und weit, wenn sie auch auf gesellschaftlicher
Ebene in der Gesamtheit ihrer Dimensionen geschiitzt wird.

200 Der Wert der Freiheit als Ausdruck der Einzigartigkeit jeder menschlichen
Person wird respektiert, wenn jedem Mitglied der Gesellschaft die Maglichkeit zuge-
standen wird, seine eigene, personale Berufung zu erfiillen; die Wahrheit zu suchen
und die eigenen religiosen, kulturellen und politischen Vorstellungen zu
artikulieren; seine eigenen Meinungen zu dufSern; iiber seinen eigenen Le-
bensstand und, soweit moglich, iiber die eigene Arbeit zu entscheiden; Ini-
tiativen wirtschaftlicher, sozialer und politischer Art zu ergreifen. Dies alles
muss ,,in eine feste Rechtsordnung eingebunden“#*® sein und sich innerhalb

#5 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 17: AAS 58 (1966)
1037-1038; Katechismus der Katholischen Kirche, 1705. 1730; KONGREGATION FUR DIE
GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 28: AAS 79 (1987) 565.

46 Katechismus der Katholischen Kirche, 1738.

47 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 26: AAS 79
(1987) 564—565.

438 JOHANNES PAUL 1L, Enz. Centesimus annus, 42: AAS 83 (1991) 846. Die Aussage
betrifft hier die wirtschaftliche Initiative, es scheint aber korrekt, sie auch auf die an-
deren Bereiche des personlichen Handelns auszudehnen.
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der Grenzen des Gemeinwohls, der 6ffentlichen Ordnung und in jedem Fall
im Zeichen der Verantwortung vollziehen.

Die Freiheit muss sich andererseits auch als die Fahigkeit manifestieren,
das moralisch Negative, unter welchen Formen es auch auftreten mag, ab-
zulehnen,*? als Fahigkeit, sich wirksam von allem zu distanzieren, was das
personale, familidre und soziale Wachstum behindern kann. Die Fiille der
Freiheit besteht in der Fihigkeit, im Hinblick auf das wahrhaft Gute und im
Horizont des weltweiten Gemeinwohls iiber sich zu verfiigen.*

d) Die Gerechtigkeit

201 Die Gerechtigkeit ist ein Wert, der mit der Ubung der entsprechenden sitt-
lichen Kardinaltugend einhergeht.*! Der klassischsten Formulierung zufolge
ist sie ,der bestdndige, feste Wille, Gott und dem Néachsten das zu geben,
was ihnen gebithrt“.#? Subjektiv betrachtet dufert sich die Gerechtigkeit in
einer Haltung, die von dem Willen bestimmt ist, den anderen als Person anzuer-
kennen, wihrend sie objektiv betrachtet das entscheidende Kriterium der Sittlich-
keit im intersubjektiven und sozialen Bereich darstellt.**

Das soziale Lehramt ruft dazu auf, die klassischen Formen der ausgleichenden,
der austeilenden und der legalen Gerechtigkeit zu respektieren.*** Von zunehmen-
der Bedeutung ist dabei die soziale Gerechtigkeit,** die eine wahre und eigent-
liche Weiterentwicklung der allgemeinen Gerechtigkeit darstellt, welche
die sozialen Verhiltnisse auf der Grundlage des Kriteriums der Gesetzestreue
regelt. Die Forderung der sozialen Gerechtigkeit ist mit der sozialen Frage
verkniipft, die mittlerweile globale Ausmafle erreicht hat, und betrifft die

9 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Centesimus annus, 17: AAS 83 (1991) 814—815.

#0 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 289—290.

#1 Vgl. THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae, I-11, g. 6.

42 Katechismus der Katholischen Kirche, 1807; vgl. THOMAS VON AQUIN, Summa theo-
logiae, II-11, q. 58, a. 1: ,iustitia est perpetua et constans voluntas ius suum unicuique
tribuendi®.

3 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 282—283.

#44 Vol. Katechismus der Katholischen Kirche 2411.

45 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1928-1942, 2425-2449, 2832; P1us XI., Enz.
Divini Redemptoris: AAS 29 (1937) 92.
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sozialen, politischen und 6konomischen Aspekte und vor allem die struk-
turelle Dimension der Probleme und der dazugehorigen Losungen.#46

202  Die Gerechtigkeit ist vor allem im aktuellen Kontext wichtig, da der Wert der
Person, ihrer Wiirde und ihrer Rechte jenseits aller Absichtserkldrungen ernsthaft von
der weit verbreiteten Tendenz bedroht ist, ausschliefSlich auf Kriterien der Niitzlichkeit
und des Habens zuriickzugreifen. Auf der Grundlage solcher Kriterien wird
auch die Gerechtigkeit in einer einschrinkenden Weise betrachtet, wohin-
gegen sie in der christlichen Anthropologie eine vollstindigere und authen-
tischere Bedeutung erhilt. Die Gerechtigkeit ist nicht einfach eine mensch-
liche Konvention, denn was ,gerecht” ist, wird in seinem Ursprung nicht
vom Gesetz bestimmt, sondern stammt aus der Tiefe der menschlichen
Identitat.*

203 Die volle Wahrheit iiber den Menschen macht es moglich, die beschrankte
Sichtweise, wonach die Gerechtigkeit nur auf einer Ubereinkunft beruht, zu iiberwin-
den und auch der Gerechtigkeit die Horizonte der Solidaritit und der Liebe zu erdff-
nen: ,Die Gerechtigkeit allein geniigt nicht. Im Gegenteil, sie kann bis zur Selbst-
verneinung gehen, wenn sie sich nicht jener tieferen Kraft 6ffnet, die die
Liebe ist“.*s Neben den Wert der Gerechtigkeit namlich stellt die Sozial-
lehre den der Solidaritit als des bevorzugten Wegs zum Frieden. Wenn
der Friede die Frucht der Gerechtigkeit ist, dann konnte man heute ,mit
derselben Genauigkeit und der gleichen Kraft biblischer Inspiration (vgl.
Jes 32,17; Jak 3,18) sagen: Opus solidaritatis pax — Friede, die Frucht der Soli-
daritat“.** Denn das Ziel des Friedens ,wird gewiss mit der Verwirklichung
der sozialen und internationalen Gerechtigkeit erreicht werden, aber auch
mit der Ubung jener Tugenden, die das Zusammenleben fordern und das
Leben in Einheit lehren, um gemeinsam, im Geben und Nehmen, eine neue
Gesellschaft und eine bessere Welt zu schaffen®.+°

#6 Vgl JOHANNES PAUL I, Enz. Laborem exercens, 2: AAS 73 (1981) 580—583.

7 JOHANNES PAUL IL, Enz. Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 568; Katechismus
der Katholischen Kirche, 1929.

#8 JOHANNES PAUL I1., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 10: AAS 96 (2004)
I21.

#9 JOHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 39: AAS 80 (1988) 568.

40 JoHANNES PAUL II., Enz. Sollicitudo rei socialis, 39: AAS 80 (1988) 568.
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VIII. DER WEG DER LIEBE

204 Zwischen den Tugenden in ihrer Gesamtheit und insbesondere zwischen Tu-
genden, sozialen Werten und Liebe besteht eine tiefe Verbindung, die immer deutlicher
erkannt werden muss. Die Liebe, die oft auf den Bereich naher Beziehungen
oder auf die blof8 subjektiven Aspekte des Handelns fiir den anderen be-
schriankt wird, muss in ihrer urspriinglichen Bedeutung als oberstes und all-
gemeingiiltiges Kriterium der gesamten sozialen Ethik wiederentdeckt werden.
Von allen Wegen, auch jenen, die gesucht und gegangen werden, um den
immer neuen Formen der aktuellen sozialen Frage zu begegnen, ist der eine
Weg, ,der alles tibersteigt“ (1 Kor 12,31), der Weg der Liebe.

205 Die Werte der Wahrheit, der Gerechtigkeit und der Freiheit entspringen und
entwickeln sich aus der inneren Quelle der Liebe: Das menschliche Zusammenle-
ben ist geordnet, bringt Gutes hervor und entspricht der Wiirde des Men-
schen, wenn es sich auf die Wahrheit griindet; es vollzieht sich in Gerech-
tigkeit, das heifdt im wirklichen Respekt vor den Rechten und in der treuen
Erfullung der jeweiligen Pflichten; es wird in der Freiheit verwirklicht, die
ein Teil der Wiirde des Menschen ist, wenn dieser sich von seiner eigenen
rationalen Natur dazu dringen ldsst, Verantwortung fiir sein eigenes Han-
deln zu itbernehmen; es wird von der Liebe beseelt, die uns die Bediirfnisse
und Note der anderen als unsere eigenen empfinden und die Gemeinschaft
der geistigen Werte sowie den Eifer, mit dem wir uns um die materiellen
Notwendigkeiten kiitmmern, immer stirker werden ldsst.*! Diese Werte
bilden die Pfeiler, die dem Gebdude des Lebens und Handelns Festigkeit
und Bestdndigkeit verleihen: Es sind Werte, die die Qualitidt jeder sozialen
Handlung und Einrichtung bestimmen.

206 Die Liebe setzt die Gerechtigkeit voraus und iibersteigt sie: Letztere muss
.ihre Vervollstindigung in der Liebe finden“.#> Wenn die Gerechtigkeit
imstande ist, ,zwischen den Menschen nach Gebiihr »Recht zu sprecheng,
wenn sie die Sachgiiter verteilen und tauschen, so ist die Liebe und nur die

#1 Vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 265—266.
42 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 10: AAS 96 (2004)
120.
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Liebe (auch jene giitige Liebe, die wir als »Erbarmen« bezeichnen) fihig, den
Menschen sich selbst zuriickzugeben“.#* Die menschlichen Verhiltnisse
konnen nicht ausschlieflich nach dem Maf3stab der Gerechtigkeit geregelt
werden: ,Die Erfahrung der Vergangenheit und auch unserer Zeit lehrt,
dass die Gerechtigkeit allein nicht gentigt, ja, zur Verneinung und Vernich-
tung ihrer selbst fithren kann (...). Gerade die geschichtliche Erfahrung
hat, unter anderem, zur Formulierung der Aussage gefithrt: summum ius,
summa iniuria — hochstes Recht, hochstes Unrecht.#* Denn die Gerechtig-
keit ,muss in allen Bereichen zwischenmenschlicher Beziehung sozusagen
eine tief greifende »Korrektur« erfahren: durch die Liebe, welche nach dem Ho-
hen Lied des heiligen Paulus »langmiitig« und »giitig« ist oder, anders aus-
gedriickt, die fiir das Evangelium und das Christentum so wesentlichen Zii-
ge des Erbarmens tragt“.+>°

207  Keine Gesetzgebung, kein System von Regeln oder Ubereinkiinften kann Men-
schen und Volker davon iiberzeugen, in Einheit, Briiderlichkeit und Frieden zu leben,
keine Argumentation kann den Appell der Liebe iibertonen. Nur die Liebe in ihrer
Eigenschaft als ,forma virtutum“+° kann das soziale Handeln im Zusammen-
hang einer immer komplexeren Welt auf den Frieden hin beseelen und ge-
stalten. Damit dies alles geschieht, muss die Liebe jedoch nicht nur als In-
spirationsquelle fiir das individuelle Handeln, sondern auch als eine Kraft
dargestellt werden, die neue Wege eroffnen kann, um den Problemen der
heutigen Welt zu begegnen und Strukturen, soziale Organisationen und
Rechtsordnungen von innen heraus und von Grund auf zu erneuern. So
gesehen wird die Liebe zu einer sozialen und politischen Liebe: Die soziale Lie-
be ldsst uns das Gemeinwohl lieben*’ und auf wirkungsvolle Weise das
Wohl aller Personen anstreben, die nicht nur als Individuen, sondern auch
in der sozialen Dimension betrachtet werden, die sie vereint.

43 JoHANNES PAUL IL., Enz. Dives in misericordia, 14: AAS 72 (1980) 1223.

44 JOHANNES PAUL IL., Enz. Dives in misericordia, 12: AAS 72 (1980) 1216.

45 JoHANNES PAUL I1., Enz. Dives in misericordia, 14: AAS 72 (1980) 1224; vgl. Katechis-
mus der Katholischen Kirche, 2212.

46 THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae, II-11, q. 23, a. 8; Katechismus der Katholischen
Kirche, 1827.

#7 Vgl. PAUL VL., Ansprache am Sitz der FAO zum 25. Jahrestag der Institution (16. Novem-
ber 1970): Insegnamenti di Paolo VI, VIII (1970) 1153.
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208 Die soziale und politische Liebe erschipft sich nicht in den zwischenmensch-
lichen Beziehungen, sondern entfaltet sich in dem Netz, in das diese Beziehungen
hineingeflochten sind, namlich der sozialen und politischen Gemeinschaft, und wirkt
im Sinne des fiir die Gemeinschaft in ihrer Gesamtheit erreichbaren Wohls auf diese
ein. Der Nichste, der geliebt werden soll, zeigt sich in so vielen Aspekten ,in
Gesellschaft”, dass thn wirklich zu lieben und seinen Bediirfnissen oder sei-
ner Not abzuhelfen auch etwas anderes bedeuten kann als ihm auf einer
rein zwischenmenschlichen Ebene zugetan zu sein: Ihn auf der sozialen Ebene
zu lieben bedeutet, sich je nach Situation der sozialen Mittel zu bedienen, um sein
Leben zu verbessern oder diejenigen sozialen Faktoren zu beseitigen, die seine Not
verursacht haben. Das Werk der Barmherzigkeit, mit dem man hier und jetzt
auf ein reales und dringendes Bediirfnis des Nichsten reagiert, ist zweifels-
ohne ein Akt der Liebe; doch ein ebenso unverzichtbarer Akt der Liebe ist
das Engagement, das darauf ausgerichtet ist, die Gesellschaft so zu organi-
sieren und zu strukturieren, dass der Nichste nicht im Elend leben muss,
vor allem dann, wenn sich eine uniiberschaubare Menge von Personen und
sogar ganze Volker in dieser Situation befinden, die heute die Proportionen
einer wahren und eigentlichen weltweiten sozialen Frage annimmt.
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,Daraus folgt, dass der Soziallehre die Bedeutung eines Instrumentes der
Glaubensverkiindigung zukommt: Als solches verkiindet sie jedem Men-
schen Gott und das Heilsmysterium in Christus und enthiillt dadurch
den Menschen dem Menschen selbst. In diesem und nur in diesem
Licht befasst sie sich mit den anderen Fragen: mit den Menschenrech-
ten jedes Einzelnen, insbesondere des »Proletariatse, mit Familie und
Erziehung, mit den Aufgaben des Staates, mit der nationalen und in-
ternationalen Ordnung, mit dem Wirtschaftsleben, der Kultur, mit
Krieg und Frieden, mit der Achtung des Lebens vom Zeitpunkt der
Empfangnis bis zum Tod" (Centesimus annus, 54)






FUNFTES KAPITEL

DIE FAMILIE:
LEBENSZELLE DER GESELLSCHAFT

I. DIE FAMILIE ALS ERSTE NATURLICHE GESELLSCHAFT

209 Wiederholt hebt die Heilige Schrift die zentrale Bedeutung der Familie fiir die
Person und fiir die Gesellschaft hervor: ,Es ist nicht gut, dass der Mensch allein
bleibt“ (Gen 2,18). Schon in den Texten, die von der Erschaffung des Men-
schen erzdhlen (vgl. Gen 1,26—28; 2,7—24), wird deutlich, dass das Paar —im
Plan Gottes — ,die erste Form personaler Gemeinschaft” ist.*$ Eva wird
dem Adam dhnlich geschaffen als die, die ihn durch ihr Anderssein ergidnzt
(vgl. Gen 2,18), um mit ihm ,.ein Fleisch“ zu werden (Gen 2,24; vgl. Mt 19, 5—
6).#° Gleichzeitig werden beide in die Aufgabe der Fortpflanzung einge-
bunden, die sie zu Mitarbeitern des Schopfers macht: ,Seid fruchtbar, und
vermehrt euch, bevolkert die Erde” (Gen 1,28). Im Plan des Schopfers ist die
Familie ,als erster Ort der »Humanisierung« der Person und der Gesellschaft*
und als ,Wiege des Lebens und der Liebe“ vorgesehen.

210 In der Familie erfahrt man die Liebe und Treue des Herrn sowie die Notwen-
digkeit, ihr zu entsprechen (vgl. Ex 12,25—27; 13, 8.14—15; Dtn 6,20-25; 13, 7-11;
1 Sam 3,13); die Kinder lernen die ersten und entscheidenden Lektionen der
praktischen Weisheit, die Grundlage der Tugenden ist (vgl. Spr 1,8-9; 4,1—
4; 6,20-21; Sir 3,1-16; 7,27—28). Deshalb macht sich der Herr zum Garanten
der ehelichen Liebe und Treue (vgl. Mal 2,14-15).

Jesus wurde in eine konkrete Familie hineingeboren, hat in ihr gelebt und sie
dadurch in ihren Grundziigen bejaht,*! und er hat der Einrichtung der Ehe eine

#8 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 12: AAS 58 (1966) 1034.
49 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1605.

40 JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 40: AAS 81 (1989) 469.

41 Die heilige Familie ist ein Vorbild fiir das Familienleben: ,Nazareth erinnert uns
daran, was die Familie ist, was die Gemeinschaft der Liebe ist, ihre strenge und
schlichte Schonheit, ihr heiliger und unverletzlicher Charakter; es ldsst uns erkennen,
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herausragende Wiirde verliehen, als er sie zum Sakrament des Neuen Bundes
machte (vgl. Mt 19,3-9). In diesem Kontext entdeckt das Paar seine ganze
Wiirde und die Familie die ihr eigene Stirke.

211  Erleuchtet vom Licht der biblischen Botschaft betrachtet die Kirche die Familie
als die erste natiirliche Gesellschaft mit ihren eigenen und urspriinglichen Rechten und
stellt sie ins Zentrum des sozialen Lebens: Die Familie ,in eine untergeordnete
und nebensichliche Rolle zu versetzen, sie aus der ihr in der Gesellschaft
gebithrenden Stellung auszuschliefen, heifst, dem echten Wachstum des
gesamten Sozialgefiiges einen schweren Schaden zufiigen“.*? Die Familie,
die aus der im Ehebund zwischen Mann und Frau gestifteten innigen Ge-
meinschaft des Lebens und der Liebe erwichst,* besitzt eine nur ihr eige-
ne und urspriingliche soziale Dimension, weil sie der erste Schauplatz zwi-
schenmenschlicher Beziehungen, die ,Grund- und Lebenszelle der Gesellschaft*
ist:** Sie ist eine gottliche Einrichtung, die als Prototyp jeder sozialen Ord-
nung das Fundament des Lebens der Personen bildet.

a) Die Bedeutung der Familie fiir die Person

212 Die Familie ist fiir die Person wichtig und von zentraler Bedeutung. In dieser
Wiege des Lebens und der Liebe wird der Mensch geboren und wichst heran:
Wenn ein Kind zur Welt kommt, wird der Gesellschaft eine neue Person
geschenkt, die ,von innen her zur Gemeinschaft mit anderen und zur vollen
Hingabe an sie berufen® ist.*> Deshalb erzeugt die gegenseitige Hingabe des
Mannes und der Frau, die in der Ehe vereint sind, in der Familie eine Atmo-
sphire des Lebens, in der das Kind ,seine Fahigkeiten entfalten kann. Wo es

wie stif und unersetzlich die Erziehung in der Familie ist; es lehrt uns ihre natiirliche
Funktion innerhalb der gesellschaftlichen Ordnung. Und schlieflich lernen wir die
Lektion der Arbeit“: PAUL VI., Ansprache in Nazareth (5. Januar 1964): AAS 56 (1964)
168.

42 JOHANNES PAUL IL., Brief an die Familien Gratissimam sane, 17: AAS 86 (1994) 906.
43 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966)
1067-1069.

44 TI. VATIKANISCHES KONzIL, Dekr. Apostolicam actuositatem, 11: AAS 58 (1966) 848.

45 JOHANNES PAUL L., Ap. Schr. Christifideles laici, 40: AAS 81 (1989) 468.
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sich seiner Wiirde bewusst wird und sich auf die Auseinandersetzung mit
seinem einmaligen und unwiederholbaren Schicksal vorbereiten kann*.#¢¢

Im Klima der natiirlichen Zuneigung, die die Mitglieder einer Familiengemein-
schaft miteinander verbindet, werden die Personen als Ganzes anerkannt und zur Ver-
antwortung erzogen: ,Die erste und grundlegende Struktur zu Gunsten der
»Humanokologie« ist die Familie, in deren Schofl der Mensch die entschei-
denden Anfangsgriinde iiber die Wahrheit und das Gute empfingt, wo er
lernt, was lieben und geliebt werden heifit und was es konkret besagt, Per-
son zu sein“.*” Denn die Pflichten ihrer Mitglieder sind nicht vertraglich
festgelegt, sondern ergeben sich aus dem Wesen der Familie selbst, die auf
einen unwiderruflichen Ehebund gegriindet und von Beziehungen struktu-
riert ist, die nach der Zeugung oder Adoption von Kindern aus diesem er-
wachsen.

b) Die Bedeutung der Familie fiir die Gesellschaft

213 Als natiirliche Gemeinschaft, in der die menschliche Sozialitdt erfahren wird,
leistet die Familie einen einzigartigen und unersetzlichen Beitrag zum Wohl der Ge-
sellschaft. Denn die Familiengemeinschaft erwichst aus der Gemeinschaft
der Personen: ,Die »Gemeinsamkeit« betrifft die personliche Beziehung zwi-
schen dem »Ich« und dem »Duc. Die »Gemeinschaft« dagegen tibersteigt dieses
Schema in Richtung einer »Gesellschaft«, eines »Wir«. Die Familie als Ge-
meinschaft von Personen ist daher die erste menschliche »Gesellschaft«“. 468

Eine nach dem MafSstab der Familie gestaltete Gesellschaft ist der beste Schutz
gegen jegliche individualistische oder kollektivistische Verirrung, denn sie stellt immer
die Person, und zwar nicht als Mittel, sondern als Zweck, ins Zentrum der Aufmerk-
samkeit. Es ist vollkommen einleuchtend, dass das Wohl der Personen und
das gute Funktionieren der Gesellschaft eng mit dem ,Wohlergehen der
Ehe- und Familiengemeinschaft verbunden sind.*** Ohne Familien, die in

466 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 39: AAS 83 (1991) 841.

467 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 39: AAS 83 (1991) 841.

48 JOHANNES PAUL IL, Brief an die Familien Gratissimam sane, 7: AAS 86 (1994) 875;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2206.

49 TI. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 47: AAS 58 (1966) 1067;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2210.
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der Gemeinschaft stark und in ihrem Engagement bestindig sind, verlieren
die Volker an Kraft. Von den ersten Lebensjahren an leistet die Familie eine
Verinnerlichung der moralischen Werte sowie eine Weitergabe des geisti-
gen und kulturellen Erbes der Religionsgemeinschaft und der Nation. In ihr
lernt man soziale Verantwortung und Solidaritdt.+°

214  Der Familie muss der Vorrang vor der Gesellschaft und dem Staat eingerdumt
werden. Zumindest unter dem Aspekt der Fortpflanzung ist die Familie die
Voraussetzung dafiir, dass Gesellschaft und Staat tiberhaupt existieren kon-
nen. Die anderen Funktionen, die sie zum Vorteil ihrer Mitglieder austibt,
sind wichtiger und wertvoller als die, die von der Gesellschaft und vom
Staat wahrgenommen werden miissen.! Als Trdgerin unverletzlicher
Rechte besitzt die Familie ihre Legitimation in der menschlichen Natur
und nicht in der Anerkennung von Seiten des Staates. Sie ist also nicht fiir
die Gesellschaft und den Staat da, sondern die Gesellschaft und der Staat sind fiir die
Familie da.

Kein Gesellschaftsmodell, das dem Wohl des Menschen dienen will,
kann iiber die zentrale Bedeutung und die soziale Verantwortung der Fami-
lie hinwegsehen. Gesellschaft und Staat haben im Gegenteil die Verpflich-
tung, sich in ihren Beziehungen zur Familie an das Subsidiaritdtsprinzip zu
halten. Aufgrund dieses Prinzips diirfen die offentlichen Autoritdten der
Familie jene Aufgaben, die sie gut allein oder im freien Verband mit ande-
ren Familien erfiillen kann, nicht entziehen; andererseits haben dieselben
Autoritaten die Pflicht, die Familie zu unterstiitzen, indem sie ihr alle Hilfs-
mittel zur Verfiigung stellen, die sie benétigt, um ihre Verantwortung in
angemessener Weise wahrzunehmen.*?

#0 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2224.

#1 Vgl. DER HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Praambel,
D-E, Der Apostolische Stuhl 1983, 1598.

42 Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 45: AAS 74 (1982) 136-137;
Katechismus der Katholischen Kirche, 2209.
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II. DIE EHE ALS FUNDAMENT DER FAMILIE

a) Der Wert der Ehe

215 Die Grundlage der Familie ist der freie Wille der Brautleute, die Ehe miteinan-
der einzugehen und dabei die spezifischen Bedeutungen und Werte dieser Einrichtung,
die nicht vom Menschen, sondern von Gott selbst abhdngt, zu achten: ,Dieses heili-
ge Band unterliegt im Hinblick auf das Wohl der Gatten und der Nachkom-
menschaft sowie auf das Wohl der Gesellschaft nicht mehr menschlicher
Willkiir. Gott selbst ist Urheber der Ehe, die mit verschiedenen Giitern und
Zielen ausgestattet ist“.**> Die Einrichtung der Ehe — ,innige Gemeinschaft
des Lebens und der Liebe (...), vom Schopfer begriindet und mit eigenen
Gesetzen geschiitzt“4# — ist also kein Produkt menschlicher Ubereinkiinfte
und gesetzlicher Vorschriften, sondern verdankt ihre Bestdndigkeit der
gottlichen Ordnung.#”* Sie ist eine Einrichtung, die auch in den Augen der
Gesellschaft ,durch den personal freien Akt, in dem sich die Eheleute ge-
genseitig schenken und annehmen*,#° entsteht, und sie wurzelt in der Na-
tur der ehelichen Liebe selbst, die als riickhaltloses und ausschlief3liches Ge-
schenk von Person zu Person eine endgiiltige Verpflichtung beinhaltet,
welche wiederum in einem wechselseitigen, unwiderruflichen und offent-
lichen Konsens ausgedriickt wird.*” Diese Verpflichtung setzt voraus, dass
die Beziehungen zwischen den Familienmitgliedern auch vom Gerechtig-
keitssinn und damit von der Achtung der jeweiligen Rechte und Pflichten
geprégt sind.

216 Keine Macht kann das natiirliche Recht der Eheschliefung auféer Kraft setzen
noch die Ehe in ihren Eigenschaften und in ihrer Zielsetzung verdndern. Die Ehe ist
ndmlich mit eigenen, urspriinglichen und unveranderlichen Kennzeichen ausgestattet.
Trotz der zahlreichen Anderungen, die sie im Lauf der Jahrhunderte in den

473 11. VATIKANISCHES KONziL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966)
1067—-1068.

474 11. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966) 1067.
475 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1603.

476 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966) 1067.
47 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1639.
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verschiedenen Kulturen, Gesellschaftsstrukturen und Geisteshaltungen er-
fahren hat, gibt es in allen Kulturkreisen ein sicheres Gespiir fiir die Wiirde
des Ehebundes, auch wenn dies nicht iiberall mit derselben Deutlichkeit
zutage tritt.¥® Diese Wiirde muss in ihrer besonderen Eigenart respektiert
und vor jeder Verzerrung geschiitzt werden. Die Gesellschaft hat keine Ver-
fiigungsgewalt tiber die eheliche Verbindung, in der die beiden Brautleute
einander Treue, Beistand und Offenheit fiir Kinder versprechen, aber sie ist
dazu befugt, ihre zivilen Aspekte zu regeln.

217  Die charakteristischen Ziige der Ehe sind: die Ganzheitlichkeit, mit der die
Eheleute sich in allem, was die Person leiblich und geistig ausmacht, einan-
der schenken; die Einheit, die sie ,ein Fleisch (Gen 2,24) werden lasst; die
Unaufloslichkeit und Treue, die die gegenseitige und endgiiltige Hingabe mit-
einschlieflt; die Fruchtbarkeit, fiir die sie von Natur aus offen ist.#’° Der weise
Plan Gottes fiir die Ehe — ein Plan, der der Vernunft des Menschen trotz der
durch seine Hartherzigkeit (vgl. Mt 19, 8; Mk 10, 5) bedingten Schwierigkei-
ten zuginglich ist — darf nicht ausschlie@lich im Licht der davon abwei-
chenden faktischen Verhaltensweisen und konkreten Situationen beurteilt
werden. Die Polygamie steht in grundlegendem Widerspruch zum ur-
spriinglichen Plan Gottes, ,denn sie widerspricht der gleichen personalen
Wiirde von Mann und Frau, die sich in der Ehe mit einer Liebe schenken,
die total und eben deshalb einzig und ausschlieflich ist“.4%

218 In ihrer objektiven Wahrheit ist die Ehe auf die Zeugung und Erziehung von
Kindern ausgerichtet.*s! In der ehelichen Gemeinschaft gelangt jene aufrichti-
ge Selbsthingabe zu Leben und Fiille, deren Frucht, die Kinder, ihrerseits ein
Geschenk fiir die Eltern, fiir die gesamte Familie und die ganze Gesellschaft
ist.*82 Dennoch ist die Ehe nicht ausschlieflich zum Zweck der Fortpflanzung einge-

478 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1603.

49 Vgl. JoHANNES PAUL L., Ap. Schr. Familiaris consortio, 13: AAS 74 (1982) 93—96.

40 JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 19: AAS 74 (1982) 102.

41 Vgl. II. VATIKANISCHES KONziIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 48.50: AAS 58
(1966) 1067-1069. 1070—1072.

42 JOHANNES PAUL IL., Brief an die Familien Gratissimam sane, 11: AAS 86 (1994) 883—
886.
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setzt worden:*®* Thr unaufldslicher Charakter und ihr Wert als Gemeinschaft
bestehen auch dann, wenn das Eheleben nicht durch die sehnlichst er-
wiinschten Kinder vervollkommnet wird. In diesem Fall konnen die Ehe-
leute ,ihre Groflmut zeigen, indem sie verlassene Kinder adoptieren oder
anspruchsvolle Dienste an ihnen erfiillen®. 45

b) Das Sakrament der Ehe

219  Die menschliche und urspriingliche Realitdt der Ehe wird von den Getauften in
der von Christus eingesetzten iibernatiirlichen Form des Sakraments, das Zeichen und
Werkzeug der Gnade ist, gelebt. Die Heilsgeschichte ist durchzogen vom The-
ma des briutlichen Bundes, der ein bedeutsamer Ausdruck fiir die Liebes-
gemeinschaft zwischen Gott und den Menschen und ein Schliissel ist, um
die Stationen des groflen Bundes, den Gott mit seinem Volk geschlossen
hat, in ihrer Symbolik zu begreifen.** Kern der Offenbarung des Plans der
Liebe Gottes ist das Geschenk, das Gott der Menschheit in seinem Sohn
Jesus Christus macht, ,dem liebenden Briutigam, der sich hingibt als Erlo-
ser der Menschheit und sie als seinen Leib mit sich vereint. Er offenbart die
Urwahrheit iiber die Ehe, die Wahrheit des »Anfangs« (vgl. Gen 2,24; Mt
19,5), und macht den Menschen fdhig, sie vollends zu verwirklichen, indem
er ihn von seiner Herzenshirte befreit“.4%¢ Aus der briutlichen Liebe Christi

43 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 50: AAS 58 (1966)
1070—72.

484 Katechismus der Katholischen Kirche, 2379.

45 Vgl. JOHANNES PAULIL, Ap. Schr. Familiaris consortio, 12: AAS 74 (1982) 93: ,Des-
halb wird das im Mittelpunkt der Offenbarung stehende Wort »Gott liebt sein Volk«
auch in den personlichen Worten ausgesprochen, mit denen Mann und Frau einander
ihre eheliche Liebe konkret kundtun. Ihr Liebesband wird zum Abbild und Symbol
des Bundes, der Gott und sein Volk verbindet (vgl. z.B. Hos 2,21; Jes 54). Selbst die
Siinde, die den ehelichen Bund verletzen kann, wird zum Abbild der Untreue des Vol-
kes gegen seinen Gott: der Gotzendienst ist Prostitution (vgl. Jer 3, 6—13; Ez 16, 25), die
Untreue ist Ehebruch, der Ungehorsam gegen das Gesetz ist ein Verrat an der brautli-
chen Liebe des Herrn. Die Untreue Israels zerstort jedoch nicht die ewige Treue des
Herrn, und somit wird die immer treue Liebe Gottes zum Vorbild fiir das Verhiltnis
treuer Liebe, das zwischen den Eheleuten bestehen muss (vgl. Hos 3)“.

46 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 13: AAS 74 (1982) 93—94.
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zu seiner Kirche, deren Fiille sich im Kreuzesopfer erweist, geht der sakra-
mentale Charakter der Ehe hervor, deren Gnade die Liebe der Brautleute der
Liebe Christi zur Kirche angleicht. Die Ehe als Sakrament ist der in der
Liebe geschlossene Bund eines Mannes und einer Frau.*”

220 Das Sakrament der Ehe umfasst die menschliche Wirklichkeit der ehelichen
Liebe mit allen Konsequenzen und ,befdhigt und verpflichtet (...) die christli-
chen Ehegatten und Eltern, ihre Berufung als Laien zu leben, und so »in der
Behandlung und gottgewollten Gestaltung der weltlichen Dinge das Reich
Gottes zu suchen«“.*8 Durch das sakramentale Band, das sie zu einer Haus-
kirche oder Kirche im Kleinen macht, ist die christliche Familie zuinnerst
mit der Kirche verbunden und dazu berufen, ,Zeichen der Einheit fiir die
Welt zu sein und so ihr prophetisches Amt auszuiiben, indem sie Christi
Herrschaft und Frieden bezeugt, woraufhin die ganze Welt unterwegs
ist*. 489

Die im Sakrament geschenkte eheliche Liebe, die aus der Liebe Christi
selbst erwichst, macht die christlichen Eheleute zu Zeugen einer neuen,
vom Evangelium und vom Ostergeheimnis inspirierten Sozialitdt. Die na-
tiirliche Dimension ihrer Liebe wird durch die sakramentale Gnade bestin-
dig geldutert, gefestigt und erhoht. Auf diese Weise stehen die christlichen
Eheleute sich nicht nur gegenseitig auf dem Weg der Heiligung bei, sondern
werden dariiber hinaus zu Zeichen und Werkzeug der Liebe Christi in der
Welt. Sie sind dazu berufen, die religiose Bedeutung der Ehe mit ihrem
eigenen Leben zu bezeugen und zu verkiindigen, zumal es der gegenwirti-
gen Gesellschaft immer schwerer fillt, diese zu erkennen — insbesondere
dann, wenn sie sich Sichtweisen zu Eigen macht, die auch die natiirliche
Grundlage der Institution der Ehe relativieren.

#7 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966)
1067—69.

48 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 47: AAS 74 (1982) 139. Das Zitat
stammt aus: II. VATIKANISCHES KONzIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 31: AAS 57
(1965) 37.

49 JOHANNES PAUL IL,, Ap. Schr. Familiaris consortio, 48: AAS 74 (1982) 140; vgl. Kate-
chismus der Katholischen Kirche, 1656—1657. 2204.
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I1I. DER SOZIALE SUBJEKTCHARAKTER DER FAMILIE

a) Die Liebe und die Bildung einer Gemeinschaft von Personen

221 Die Familie bietet sich als Raum fiir jene in einer zunehmend individualisti-
schen Gesellschaft so notwendige Gemeinschaft an, in der dank der unermiidlichen
Dynamik der Liebe eine authentische Gemeinsamkeit der Personen** entstehen kann.
Diese Dynamik der Liebe ist die grundlegende Dimension der menschlichen Erfah-
rung und hat gerade in der Familie den Ort, an dem sie bevorzugt in Erscheinung
tritt: ,Die Liebe sorgt dafiir, dass sich der Mensch durch die aufrichtige
Selbsthingabe verwirklicht: Lieben heifit, alles geben und empfangen, was
man weder kaufen noch verkaufen, sondern sich nur aus freien Stiicken
gegenseitig schenken kann*.#!

Dank der Liebe, die fiir die Definition von Ehe und Familie wesentlich ist, wird
jede Person, Mann und Frau, in ihrer Wiirde anerkannt, angenommen und respektiert.
Die Liebe bringt Beziehungen hervor, die im Zeichen des ungeschuldeten
Schenkens gelebt werden, das ,in allen und in jedem einzelnen die Person-
wiirde als einzig entscheidenden Wertmafstab achtet und fordert, woraus
dann herzliche Zuneigung und Begegnung im Gesprich, selbstlose Einsatz-
bereitschaft und hochherziger Wille zum Dienen sowie tief empfundene
Solidaritit erwachsen konnen“.#? Die Existenz von Familien, die in diesem
Geist leben, stellt die Mdngel und Widerspriichlichkeiten einer Gesellschaft
blof3, die sich tiberwiegend, wenn nicht ausschliefSlich von Kriterien der
Effizienz und Funktionalitit leiten ldsst. Ein Familienleben, das Tag fiir
Tag nach innen und auflen ein Netz von zwischenmenschlichen Beziehun-
gen kniipft, wird dagegen ,zu einer ersten unersetzlichen Schule fiir ge-
meinschaftliches Verhalten, zu einem Beispiel und Ansporn fiir weiterrei-
chende zwischenmenschliche Beziehungen im Zeichen von Achtung,
Gerechtigkeit, Dialog und Liebe“.+?

40 Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 18: AAS 74 (1982) 100—101.
1 JoHANNES PAUL I1., Brief an die Familien Gratissimam sane, 11: AAS 86 (1994) 883.
#2 JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 43: AAS 74 (1982) 134.
43 JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 43: AAS 74 (1982) 134.
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222 Die Liebe driickt sich auch in der aufmerksamen Fiirsorge fiir die dlteren Men-
schen aus, die in der Familie leben: Thre Anwesenheit kann sich als sehr wertvoll
erweisen. Sie sind ein Beispiel der Verbundenheit zwischen den Generatio-
nen und eine Quelle des Wohlergehens fiir die Familie und die gesamte
Gesellschaft: ,Nicht nur konnen sie fiir die Tatsache Zeugnis geben, dass
gewisse Aspekte des Lebens, wie menschliche und kulturelle, moralische
und soziale Werte, nicht nach wirtschaftlichen oder funktionellen Kriterien
gemessen werden; ebenso sind sie in der Lage, einen konkreten Beitrag im
Bereich der Arbeit und als Verantwortungstrager zu leisten. Schliellich
geht es nicht allein darum, etwas fiir die alten Menschen zu tun, es gilt
vielmehr, diese Personen auf konkrete Weise auch als verantwortliche Mit-
arbeiter, als Forderer von Projekten zu akzeptieren, an denen sie sowohl in
der Phase der Planung als auch des Dialogs und der Durchfiihrung teilneh-
men“.#* Sie tragen Frucht noch im Alter (Ps 92,15), so heifdt es in der
Heiligen Schrift. Die dlteren Menschen stellen eine wichtige Schule des Le-
bens dar, denn sie konnen Werte und Traditionen vermitteln und das
Wachstum der Jiingeren fordern, die auf diese Weise lernen, nicht nur das
eigene Wohl, sondern auch das der anderen anzustreben. Wenn dltere Men-
schen sich in einer Situation des Leids und der Abhidngigkeit befinden, sind
sie nicht nur auf medizinische Pflege und entsprechende Versorgung, son-
dern vor allem auf eine liebevolle Behandlung angewiesen.

223 Der Mensch ist geschaffen, um zu lieben, und er kann ohne Liebe nicht leben.
Wenn sie sich in der volligen Hingabe zweier sich ergidnzender Personen
duflert, kann die Liebe nicht auf Stimmungen und Gefiihle und schon gar
nicht auf ihre blof sexuelle Ausdrucksform reduziert werden. Eine Gesell-
schaft, die immer mehr dazu tendiert, die Erfahrung der Liebe und der Se-
xualitdt zu relativieren und zu banalisieren, tiberschitzt die verginglichen
Aspekte des Lebens und missachtet seine grundlegenden Werte: Umso
dringender ist es, zu verkiinden und zu bezeugen, dass die Wahrheit der ehe-
lichen Liebe und Sexualitit dort existiert, wo sich die Personen einander in

#4 JOHANNES PAUL IL, Botschaft zur Zweiten Weltversammlung iiber das Altern (3. April
2002): AAS 94 (2002) 582; vgl. ID., Ap. Schr. Familiaris consortio, 27: AAS 74 (1982)
113—114.
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Einheit und Treue voll und ganz hingeben.*> Diese Wahrheit, Quelle der
Freude, der Hoffnung und des Lebens, ist fiir niemanden zu durchdringen
und zu erreichen, der sich ihr in Relativismus und Skeptizismus ver-

schlief3t.

224  Gegeniiber denjenigen Theorien, die die Geschlechteridentitdt lediglich als ein
kulturelles und soziales Produkt der Interaktion zwischen Gemeinschaft und Individu-
um betrachten, ohne die personale sexuelle Identitdt zu beriicksichtigen oder die wahre
Bedeutung der Sexualitdt in irgendeiner Weise in Betracht zu ziehen, wird die Kirche
es nicht miide, ihre eigene Lehre immer wieder deutlich zu formulieren: ,Jeder Mensch,
ob Mann oder Frau, muss seine Geschlechtlichkeit anerkennen und annehmen. Die
leibliche, moralische und geistige Verschiedenheit und gegenseitige Ergdn-
zung sind auf die Giiter der Ehe und auf die Entfaltung des Familienlebens
hingeordnet. Die Harmonie des Paares und der Gesellschaft hingt zum Teil
davon ab, wie Gegenseitigkeit, Bediirftigkeit und wechselseitige Hilfe von
Mann und Frau gelebt werden®.**¢ Aus dieser Sichtweise ergibt sich die Ver-
pflichtung, das positive Recht dem Naturgesetz anzugleichen, dem zufolge
die sexuelle Identitat als objektive Voraussetzung dafiir, in der Ehe ein Paar
zu bilden, nicht beliebig ist.

225 Die Natur der ehelichen Liebe erfordert die Bestdndigkeit und Unauflslichkeit
des Ehebundes. Das Fehlen dieser Eigenschaften beeintrachtigt die fiir den
Ehebund charakteristische AusschliefSlichkeit und Totalitdt der Liebes-
beziehung, hat schweres Leid fiir die Kinder zufolge und wirkt sich auch
auf das soziale Gefiige schidlich aus.

Die Bestdndigkeit und Unaufloslichkeit der ehelichen Verbindung diir-
fen nicht ausschliefflich der Absicht und dem Engagement der einzelnen
Betroffenen iiberlassen werden: Vielmehr ist die gesamte Gesellschaft gera-
de im Hinblick auf die lebenswichtigen und unverzichtbaren Aspekte der
Familie dafiir verantwortlich, sie als eine grundlegende natiirliche Einrich-
tung zu schiitzen und zu fordern. Die Notwendigkeit, der Ehe einen insti-
tutionellen Charakter zu verleihen und sie auf das Fundament eines 6ffent-

495 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966)
1067-1069; Katechismus der Katholischen Kirche, 1644—1651.
496 Katechismus der Katholischen Kirche, 2333.
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lichen, sozial und rechtlich anerkannten Akts zu stellen, leitet sich von
grundlegenden gesellschaftlichen Forderungen ab.

Mit der Einfiihrung der Ehescheidung in die biirgerliche Rechtsprechung wurde
einer relativistischen Deutung des ehelichen Bundes Vorschub geleistet, die ,zu einer
tiefen Wunde“ geworden ist und in der Gesellschaft weit um sich greift.*”
Die Paare, die die Giiter der Bestidndigkeit und der Unaufloslichkeit bewah-
ren und entfalten, ,erfiillen so (...) die ihnen anvertraute Aufgabe, in der
Welt ein »Zeichen« zu sein — ein kleines und wertvolles Zeichen, das
manchmal Versuchungen ausgesetzt ist und doch immer wieder erneuert
wird — fiir die unerschiitterliche Treue, mit der Gott in Jesus Christus alle
Menschen und jeden Menschen liebt“.+%

226 Die Kirche ldsst die Menschen, die nach einer Scheidung wieder geheiratet
haben, nicht im Stich. Sie betet fiir sie, ermutigt sie in den spirituellen Schwierig-
keiten, die ihnen begegnen, und starkt sie im Glauben und in der Hoffnung. Threr-
seits konnen und miissen diese Personen, weil sie getauft sind, am kirchli-
chen Leben teilnehmen: Sie sind dazu aufgerufen, das Wort Gottes zu
horen, dem Messopfer beizuwohnen, beharrlich zu beten, sich vermehrt
fiir die Werke der Nachstenliebe und die gemeinschaftlichen Initiativen zu-
gunsten des Friedens und der Gerechtigkeit einzusetzen, ihre Kinder im
Glauben zu erziehen und sich im Geist und in den Werken der Bufle zu
iiben, um auf diese Weise Tag fiir Tag die Gnade Gottes zu erflehen.

Die Versohnung im Sakrament der Bufle — die den Weg zum Empfang
des eucharistischen Sakraments ebnen wiirde — kann nur denjenigen ge-
wihrt werden, die voller Reue aufrichtig zu einer Lebensweise entschlossen
sind, die nicht mehr im Widerspruch zur Unaufloslichkeit der Ehe steht.*”

Durch dieses Verhalten bekennt die Kirche ihre eigene Treue zu Chris-
tus und seiner Wahrheit; gleichzeitig wendet sie sich mit miitterlichem

47 Katechismus der Katholischen Kirche, 2385; vgl. auch 1650-1651. 2384.

#8 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 20: AAS 74 (1982) 104.

49 Der gebithrende Respekt sowohl vor dem Sakrament der Ehe als auch vor den Ehe-
leuten und ihren Familien selbst als auch vor der Gemeinschaft der Glaubigen verbietet
es jedem Seelsorger, aus irgendeinem Grund oder unter irgendeinem Vorwand, und sei
dieser auch pastoraler Natur, eine wie auch immer geartete Zeremonie fiir Geschiede-
ne zu vollziehen, die sich wieder verheiraten wollen. Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr.
Familiaris consortio, 20: AAS 74 (1982) 104.
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Sinn diesen ihren Kindern zu, vor allem denjenigen, die ohne eigene Schuld
von ihrem rechtmifigen Ehepartner verlassen worden sind. Mit fester Zu-
versicht glaubt sie, dass auch die, die sich vom Gebot des Herrn entfernt
haben und in diesem Zustand leben, von Gott die Gnade der Umkehr und
des Heils erhalten konnen, wenn sie in der Haltung des Gebets, der BufSe
und der Liebe verharren.>®

227  Die nichtehelichen Lebensgemeinschaften, deren Zahl fortlaufend gestiegen
ist, beruhen auf einer falschen Vorstellung von der individuellen Wahlfreiheit>' und
auf einer Haltung, die Ehe und Familie als eine reine Privatangelegenheit
betrachtet. Die Ehe ist nicht einfach ein durch Vereinbarung geregeltes Zu-
sammenleben, sondern eine Beziehung, die, verglichen mit allen anderen
Beziehungen, tiber eine einzigartige soziale Dimension verftigt, weil die Fa-
milie dadurch, dass sie fiir die Kinder und deren Erziehung sorgt, im Hin-
blick auf das umfassende Wachstum jeder Person und ihre positive Einglie-
derung in das gesellschaftliche Leben eine ganz besondere Funktion erfllt.

Die magliche gesetzliche Gleichstellung zwischen der Familie und den ,nichtehe-
lichen Lebensgemeinschaften” wiirde sich nachteilig auf das Modell der Familie aus-
wirken. Dieses kann nicht in einer zerbrechlichen Beziehung zwischen Per-
sonen,”? sondern nur in einer bestindigen Verbindung verwirklicht
werden, die thren Ursprung in der Ehe hat, das heifdt in einem Pakt zwi-
schen einem Mann und einer Frau, der auf der beiderseitigen und freien
Entscheidung fiir eine vollgiiltige, auf die Fortpflanzung ausgerichtete ehe-
liche Gemeinschaft beruht.

228 Im Zusammenhang mit den nichtehelichen Lebensgemeinschaften stellt die in
der Offentlichkeit immer stirker diskutierte Forderung nach rechtlicher Anerkennung
der gleichgeschlechtlichen Partnerschaften ein besonderes Problem dar. Nur eine An-
thropologie, die die volle Wahrheit tiber den Menschen in den Blick nimmt,
kann auf diese Frage eine angemessene Antwort geben, die sowohl auf ge-
sellschaftlicher wie auch auf kirchlicher Ebene verschiedene Aspekte bein-

500 Vgl. JoHANNES PAUL L, Ap. Schr. Familiaris consortio, 77. 84: AAS 74 (1982) 175—
178. 184—186.

501 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Brief an die Familien Gratissimam sane, 14: AAS 86 (1994)
893—896; Katechismus der Katholischen Kirche, 2390.

502 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2390.
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haltet.>®® Eine solche Anthropologie macht deutlich, ,wie unangemessen es
ist, den Verbindungen zwischen gleichgeschlechtlichen Personen eine »ehe-
liche« Realitdt zuzuschreiben. Dem steht in erster Linie die objektive Un-
moglichkeit entgegen, eine solche Verbindung durch die Weitergabe des
Lebens Frucht bringen zu lassen — gemidf dem von Gott in die Struktur
des Menschen eingeschriebenen Plan. Ein Hindernis sind die mangelnden
Voraussetzungen fiir jene interpersonale Komplementaritit, die der Schop-
fer fiir Mann und Frau gewollt hat, und zwar sowohl auf physisch-biologi-
scher als auch besonders auf psychologischer Ebene. Nur in der Verbindung
zwischen zwei geschlechtlich verschiedenen Personen kann sich die Ver-
vollkommnung des Einzelnen in einer Synthese der Einheit und der gegen-
seitigen psycho-physischen Ergdnzung verwirklichen®.>%4

Die homosexuellen Personen miissen in ihrer Wiirde voll respektiert™® und dazu
ermutigt werden, dem Plan Gottes Folge zu leisten, indem sie sich in be-
sonderer Weise um Keuschheit bemiihen.’® Der ihnen gebiihrende Res-
pekt darf jedoch nicht zu einer Legitimierung von Verhaltensweisen fiih-
ren, die mit dem moralischen Gesetz nicht vereinbar sind, und noch
weniger dazu, dass Personen des gleichen Geschlechts ein Recht auf Ehe
zugestanden und ihre Verbindung damit der Familie gleichgestellt wird:>”

503 Vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Brief Die Seelsorge der homosexuellen
Personen (1. Oktober 1986), 1—2: AAS 79 (1987) 543—544.

504 JOHANNES PAUL II., Ansprache zur Eriffnung des Gerichtsjahres der Romischen Rota
(21. Januar 1999), 5: AAS 91 (1999) 625.

505 Vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Anmerkungen zur gesetzlichen Nicht-
diskriminierung von Homosexuellen (23. Juli 1992): L'Osservatore Romano, 24. Juli 1992, S. 4;
ID., Erkl. Persona humana (29. Dezember 1975), 8: AAS 68 (1976) 84—8s.

506 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2357—2359.

%07 Vgl. JoHANNES PAUL I1., Ansprache beim Ad-limina-Besuch der Bischife Spaniens (19. Fe-
bruar 1998), 4: AAS 90 (1998) 809—810; PAPSTLICHER RAT FUR DIE FAMILIE, Ehe,
Familie und , faktische Lebensgemeinschaften” (26. Juli 2000), 23, Libreria Editrice Vaticana,
Vatikanstadt 2000, S. 42—44 (deutscher Text unter: www.vatican.vajroman curia/pon
tifical_councils/family/documents/rc_pc_family_doc_20001109_de-facto-unions_ge.
html); KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Erwdgungen zu den Entwiirfen einer
rechtlichen Anerkennung der Lebensgemeinschaften zwischen homosexuellen Personen (3. Juni
2003), Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stuhls 162.

180



Die Familie: Lebenszelle der Gesellschaft

,Wenn die Ehe zwischen zwei Personen verschiedenen Geschlechts in
rechtlicher Hinsicht nur als eine mogliche Form der Ehe betrachtet wiirde,
brichte dies eine radikale Veranderung des Begriffs der Ehe zum schweren
Schaden fiir das Gemeinwohl mit sich. Wenn der Staat die homosexuelle
Lebensgemeinschaft auf eine rechtliche Ebene stellt, die jener der Ehe und
Familie analog ist, handelt er willkiirlich und tritt in Widerspruch zu seinen
eigenen Verpflichtungen®.>%

229 Die Festigkeit der Kernfamilie ist eine entscheidende Grundlage fiir das soziale
Zusammenleben, und deshalb kann die Zivilgemeinschaft den zersetzenden Tenden-
zen gegeniiber, die ihre eigenen tragenden Stiitzen untergraben, nicht gleichgiiltig blei-
ben. Eine Gesetzgebung kann zuweilen moralisch inakzeptable Verhaltens-
weisen tolerieren®®® — aber sie darf niemals zulassen, dass die Anerkennung der
unaufloslichen monogamen Ehe als einziger authentischer Form der Familie ge-
schwicht wird. Daher ist es notwendig, dass sich die 6ffentlichen Autoritdten
,diesen Tendenzen mit ihren zersetzenden Wirkungen auf die Gesellschaft
und ihren Schiden fiir die Wiirde, Sicherheit und das Wohl der einzelnen
Biirger entschieden widersetzen; sie sollen sich bemiihen, dass die 6ffent-
liche Meinung nicht zu einer Unterbewertung der Bedeutung der Institu-
tion von Ehe und Familie verleitet werde*.>10

Es ist die Aufgabe der christlichen Gemeinschaft und all derjenigen,
denen das Wohl der Gesellschaft am Herzen liegt, wieder sicherzustellen,
dass ,die Familie, die viel mehr ist als eine blofe juridische, soziale und
okonomische Einheit, eine Gemeinschaft der Liebe und der Solidaritat bil-
det, die in einzigartiger Weise geeignet ist, kulturelle, ethische, soziale, geis-
tige und religiose Werte zu lehren und zu tibermitteln, wie sie wesentlich

508 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Erwdgungen zu den Entwiirfen einer recht-
lichen Anerkennung der Lebensgemeinschaften zwischen homosexuellen Personen (3. Juni
2003), 8, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stuhls 162, S. 12—13.

509 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Evangelium vitae, 71: AAS 87 (1995) 483; THOMAS VON
AQUIN, Summa theologiae, I-11, q. 96, a. 2 (,Utrum ad legem humanam pertineat omnia
vitia cohibere®).

510 JOHANNES PAUL I1., Ap. Schr. Familiaris consortio, 81: AAS 74 (1982) 183.
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sind fiir die Entwicklung und das Wohlergehen ihrer eigenen Mitglieder
und der ganzen Gesellschaft“.>"!

b) Die Familie ist das Heiligtum des Lebens

230 Die eheliche Liebe ist von Natur aus offen fiir das Leben.>'? In der Aufgabe
der Fortpflanzung wird die Wiirde des Menschen, der dazu berufen ist, die
von Gott stammende Giite und Fruchtbarkeit zu verkiinden, in heraus-
ragender Weise offenbar: ,Die menschliche Elternschaft hat, obwohl sie je-
ner anderer Lebewesen in der Natur biologisch dhnlich ist, an sich wesen-
haft und ausschliefllich eine »Ahnlichkeit« mit Gott, auf die sich die Familie
griindet, die als menschliche Lebensgemeinschaft, als Gemeinschaft von
Personen, die in der Liebe vereint sind (communio personarum), verstanden
wird“.>1?

Die Fortpflanzung bringt den sozialen Subjektcharakter der Familie
zum Ausdruck und setzt eine Dynamik der Liebe und Solidaritit zwischen
den Generationen in Gang, die die Grundlage der Gesellschaft bildet. Es
gilt, die soziale Bedeutung der Tatsache wiederzuentdecken, dass in jedem
neuen menschlichen Wesen ein kleines Stiick des Gemeinwohls verborgen
liegt: Jedes Kind ,wird von sich aus zu einem Geschenk fiir die Geschwister,
fiir die Eltern, fiir die ganze Familie. Sein Leben wird zum Geschenk fiir die Geber
des Lebens, die nicht umhin kénnen werden, die Anwesenheit des Kindes,
seine Teilnahme an ihrer Existenz, seinen Beitrag zu ihrem und zum ge-
meinsamen Wohl der Familiengemeinschaft wahrzunehmen®.*'#

231 Die auf der Ehe gegriindete Familie ist wahrhaft das Heiligtum des Lebens,
,der Ort, an dem das Leben, Gabe Gottes, in angemessener Weise ange-
nommen und gegen die vielfiltigen Angriffe, denen es ausgesetzt ist, ge-
schiitzt wird und wo es sich entsprechend den Forderungen eines echten

511 DER HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Praambel, E, Der
Apostolische Stuhl 1983, 1598.

512 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1652.

513 JOHANNES PAUL II., Brief an die Familien Gratissimam sane, 6: AAS 86 (1994) 874;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2366.

514 JOHANNES PAUL 11, Brief an die Familien Gratissimam sane, 11: AAS 86 (1994) 884.
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menschlichen Wachstums entfalten kann“."> Die Familie spielt eine ent-
scheidende und unersetzliche Rolle fiir die Férderung und Schaffung der
Kultur des Lebens®'® und gegen die Ausbreitung ,einer destruktiven »Anti-
Zivilisation« (...), wie das in der Tat heute von vielen Tendenzen und Situa-
tionen bestatigt wird“.>"”

In der Kraft des empfangenen Sakraments haben die christlichen Familien den
besonderen Auftrag, das Evangelium des Lebens zu bezeugen und zu verkiinden. Die-
ser Aufgabe kommt in der Gesellschaft die Bedeutung einer wahren und
mutigen Prophezeiung zu. Aus diesem Grund ,ist der Dienst am Evangeli-
um vom Leben damit verbunden, dass sich die Familien besonders durch
aktive Mitgliedschaft in eigenen Familienverbdnden darum bemiihen, dass
die Gesetze und Einrichtungen des Staates auf keinen Fall das Recht auf
Leben von der Empfingnis bis zum natiirlichen Tod verletzen, sondern es
schiitzen und fordern®.>'®

232 Die Familie leistet durch die verantwortliche Mutter- und Vaterschaft, mit der
die Eheleute in besonderer Weise am schopferischen Wirken Gottes teilhaben, einen
herausragenden Beitrag zum Wohl der Gesellschaft.”*® Die Last einer solchen Ver-
antwortung darf nicht als Rechtfertigung fiir eine egoistische Verweige-
rungshaltung herangezogen werden, sondern muss die Entscheidungen
der Eheleute so lenken, dass sie sich in grof$ziigiger Weise dem Leben 6ff-
nen: ,Im Hinblick schlieflich auf die gesundheitliche, wirtschaftliche, see-
lische und soziale Situation bedeutet verantwortungsbewusste Eltern-
schaft, dass man entweder, nach klug abwigender Uberlegung, sich
hochherzig zu einem groferen Kinderreichtum entschlief3t, oder bei erns-
ten Griinden und unter Beobachtung des Sittengesetzes zur Entscheidung
kommt, zeitweise oder dauernd auf weitere Kinder zu verzichten“.’® Die
Beweggriinde, die die Eheleute in der verantwortlichen Ausiibung ihrer Va-

°1> JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 39: AAS 83 (1991) 842.

516 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Evangelium vitae, 92: AAS 87 (1995) 505—507.

517 JOHANNES PAUL II., Brief an die Familien Gratissimam sane, 13: AAS 86 (1994) 89r.
518 JOHANNES PAUL II., Enz. Evangelium vitae, 93: AAS 87 (1995) 507—508.

519 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 50: AAS 58 (1966)
1070—-1072; Katechismus der Katholischen Kirche, 2367.

520 PAUL VI, Enz. Humanae vitae, 10: AAS 60 (1968) 487; vgl. II. VATIKANISCHES KON-
711, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 50: AAS 58 (1966) 1070-1072.
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terschaft und Mutterschaft lenken miissen, ergeben sich aus der vollen An-
erkennung der eigenen Pflichten gegeniiber Gott, gegeniiber sich selbst,
gegeniiber der Familie und gegeniiber der Gesellschaft unter Beachtung
einer gerechten Hierarchie der Werte.

233 Was die ,Methoden* einer verantwortungsbewussten Fortpflanzung angeht,
sind vor allem Sterilisierung und Schwangerschaftsabbruch als moralisch unzuldssig
abzulehnen.>?' Vor allem letzterer ist ein abscheuliches Verbrechen und stellt
immer eine besonders schwere moralische Verirrung dar;*? weit davon
entfernt, ein Recht zu sein, ist es im Gegenteil eine traurige Erscheinung,
die sehr zur Ausbreitung einer lebensfeindlichen Mentalitdt beitrigt und
ein gerechtes und demokratisches Zusammenleben in der Gesellschaft in
gefdhrlicher Weise bedroht.*??

Auch der Riickgriff auf empfangnisverhiitende Mittel in ihren verschiedenen For-
men ist abzulehnen:** Diese Ablehnung basiert auf einem richtigen und umfassen-
den Verstindnis der menschlichen Person und Sexualitat®” und hat das Gewicht
einer moralischen Forderung zur Verteidigung der wahren Entwicklung der Volker.
Dieselben anthropologischen Griinde rechtfertigen jedoch die Inanspruch-
nahme einer zeitweisen Abstinenz in den Perioden der weiblichen Frucht-
barkeit.’”” Die Empfangnisverhiitung abzulehnen und auf natiirliche Me-

521 Vgl. PAUL VI, Enz. Humanae vitae, 14: AAS 60 (1968) 490—491.

522 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 51: AAS 58 (1966)
1072-1073; Katechismus der Katholischen Kirche, 2271—2272; JOHANNES PAUL II., Brief an
die Familien Gratissimam sane, 21: AAS 86 (1994) 919—920; ID., Enz. Evangelium vitae,
58.59.61—62: AAS 87 (1995) 466—468. 470—472.

52 Vgl. JoHANNES PAUL IL,, Brief an die Familien Gratissimam sane, 21: AAS 86 (1994)
919—920; ID., Enz. Evangelium vitae, 72.101: AAS 87 (1995) 484—485.516—518; Katechismus
der Katholischen Kirche, 2273.

52 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 51: AAS 58 (1966)
1072—1073; PAUL VL., Enz. Humanae vitae, 14: AAS 60 (1968) 4900—491; JOHANNES PAU-
L11., Ap. Schr. Familiaris consortio, 32: AAS 74 (1982) 118—120; Katechismus der Katho-
lischen Kirche, 2370; P1us XI., Enz. Casti connubii: AAS 22 (1930) 559—561I.

52 Vgl. PAUL VL, Enz. Humanae vitae, 7: AAS 60 (1968) 485; JOHANNES PAUL IL., Ap.
Schr. Familiaris consortio, 32: AAS 74 (1982) 118—-120.

526 Vgl. PAUL VL., Enz. Humanae vitae, 17: AAS 60 (1968) 493—494.

°2 PauL VI, Enz. Humanae vitae, 16: AAS 60 (1968) 491—492; JOHANNES PAUL II., Ap.
Schr. Familiaris consortio, 32: AAS 74 (1982) 118—120; Katechismus der Katholischen Kirche,
2370.
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thoden der Geburtenregelung zuriickzugreifen bedeutet, die zwischen-
menschlichen Beziechungen zwischen Eheleuten auf gegenseitigen Respekt
und vollige Offenheit zu griinden, was sich auch auf die Verwirklichung
einer menschlicheren Gesellschaftsordnung positiv auswirkt.

234 Die Entscheidung iiber den Zeitraum zwischen den Geburten und iiber die
Zahl der zu zeugenden Kinder ist allein Sache der Eheleute. Dies ist ihr unver-
duflerliches Recht, das sie vor Gott und mit Riicksicht auf ihre Pflichten
sich selbst, den schon geborenen Kindern, der Familie und der Gesellschaft
gegeniiber ausiiben.’? Wenn offentliche Autorititen zum Zweck einer an-
gemessenen Information und der Ergreifung geeigneter Maffnahmen auf
dem demographischen Sektor in ihren Zustindigkeitsbereich eingreifen,
so miissen sie dies im Respekt vor den Personen und vor der Freiheit der
Paare tun: Auf keinen Fall diirfen sie ihnen ihre Entscheidung abnehmen,
und ebenso wenig ist dies den verschiedenen in diesem Bereich tdtigen Or-
ganisationen erlaubt.

Alle wirtschaftlichen Hilfsprogramme, die dazu bestimmt sind, Sterilisierungs-
oder Verhiitungskampagnen oder die Vorbereitung solcher Kampagnen zu finanzieren,
sind Angriffe auf die Wiirde der Person und der Familie und als solche moralisch
verwerflich. Die Losung der mit dem Bevolkerungswachstum verbundenen
Fragen muss vielmehr im gleichzeitigen Respekt sowohl vor der Sexual- als
auch vor der Sozialmoral erfolgen und eine grofiere und echte Solidaritdt
fordern, um, angefangen bei den wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen
Verhiltnissen, dem Leben iiberall Wiirde zu geben.

235  Der Wunsch, Mutter oder Vater zu werden, beinhaltet kein ,Recht auf das
Kind“, wohingegen die Rechte des ungeborenen Lebens auf der Hand liegen: Thm
miissen mit der Bestindigkeit einer auf der Ehe gegriindeten Familie und der auf
wechselseitiger Ergdnzung beruhenden Vater-Mutter-Beziehung optimale Daseins-
bedingungen garantiert werden.>*® Die rasche Entwicklung der Forschung und
ihrer technischen Anwendungsmoglichkeiten im Bereich der Reprodukti-

528 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 50: AAS 58 (1966)
1070-1072; Katechismus der Katholischen Kirche, 2368; PAUL VL., Enz. Populorum progressio,
37: AAS 59 (1967) 275-276.

529 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2372.

530 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2378.
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on wirft neue und heikle Fragen auf, die die Gesellschaft und die Normen
des menschlichen Zusammenlebens angehen.

Es muss betont werden, dass alle Fortpflanzungstechnologien — die
Spende von Sperma oder Eizellen; die Leihmutterschaft; die heterologe
kiinstliche Befruchtung — moralisch nicht zu akzeptieren sind, die die Ver-
wendung der Gebarmutter oder der Geschlechtszellen anderer Personen als
der betreffenden Ehepartner vorsehen und damit das Recht der Kinder ver-
letzen, von Eltern geboren zu werden, die dies im biologischen und juristi-
schen Sinne sind, oder die den Akt der Vereinigung von dem der Zeugung
trennen, indem sie Labortechniken wie die homologe kiinstliche Besamung
oder Befruchtung anwenden, sodass das Kind eher das Resultat eines tech-
nischen Vorgangs als die natiirliche Frucht des menschlichen Akts der vol-
ligen und totalen Hingabe der Eheleute zu sein scheint.”*' Wenn man darauf
verzichtet, sich der verschiedenen Formen der so genannten unterstiitzten
Fortpflanzung, die den ehelichen Akt ersetzt, zu bedienen, bedeutet dies, die
ganzheitliche Wiirde der menschlichen Person — in den Eltern ebenso wie in
den Kindern, die sie zeugen wollen — zu respektieren.’*? Erlaubt sind dage-
gen diejenigen Mittel, die den ehelichen Akt oder das Erreichen seiner Ziele
unterstiitzen.>*

236  Eine Frage, die aufgrund ihrer zahlreichen und schwerwiegenden moralischen
Folgen von besonderer sozialer und kultureller Bedeutung ist, betrifft das menschliche
Klonen. Der Begriff an sich bedeutet allgemein gesprochen die Reproduktion einer
biologischen Grife, die genetisch mit der Ursprungsgrofe identisch ist. Im heutigen
Sprachgebrauch und in der experimentellen Praxis bezeichnet er jedoch
Vorgehensweisen, die sich in der Art ihrer technischen Durchfithrung und
der damit verfolgten Ziele unterscheiden. Er kann die einfache Replikation
von Zellen oder DNA-Teilen im Labor bezeichnen, doch versteht man unter
Klonen heute insbesondere die durch nicht natiirliche Befruchtungsmetho-
den herbeigefiihrte Reproduktion von Einzellebewesen im embryonalen

531 Vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Donum vitae, 11, 2.3.5: AAS 80
(1988) 88—89. 92—94; Katechismus der Katholischen Kirche, 2376—2377.

532 Vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Donum vitae, II, 7: AAS 8o
(1988) 95-96.

53 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2375.
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Stadium, die mit dem Individuum, von dem sie abstammen, genetisch iden-
tisch sind. Diese Art des Klonens kann zur Reproduktion von menschlichen
Embryonen oder zu so genannten therapeutischen Zwecken eingesetzt wer-
den, wenn die genannten Embryonen in der wissenschaftlichen Forschung
oder, genauer, fiir die Gewinnung von Stammzellen benutzt werden sollen.

Vom ethischen Standpunkt aus betrachtet wirft die einfache Replikati-
on normaler Zellen oder DNA-Teile keine besonderen ethischen Probleme
auf. Ganz anders lautet dagegen das Urteil des Lehramts tiber das Klonen
im eigentlichen Sinne. Es steht im Widerspruch zur Wiirde der mensch-
lichen Fortpflanzung, weil es sich als agame und asexuelle Form der Repro-
duktion vollig auflerhalb des Aktes der personalen Liebe zwischen den Ehe-
leuten vollzieht.>** Zweitens stellt es eine Form der totalen Herrschaft des
Reproduzierenden tiber das reproduzierte Individuum dar.>** Die Tatsache,
dass das Klonen durchgefiihrt wird, um Embryonen zu reproduzieren, aus
denen Zellen zu therapeutischen Zwecken gewonnen werden sollen, kann
die moralische Schwere nicht mindern, auch deshalb, weil fiir die Gewin-
nung solcher Zellen der Embryo zunichst produziert und dann vernichtet
werden muss.>*

237  Als Diener des Lebens diirfen die Eltern nie vergessen, dass die spirituelle Di-
mension der Fortpflanzung grofSere Beriicksichtigung verdient als jeder andere Aspekt:
,Die Elternschaft stellt eine Aufgabe nicht nur physischer, sondern geist-
licher Natur dar; denn tiber sie verlduft die Genealogie der Person, die ihren
ewigen Anfang in Gott hat und zu Thm hinfithren soll“.>”” Indem sie das
menschliche Leben als Einheit aus seiner leiblichen und seiner geistigen Di-

53 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Ansprache an die Pipstliche Akademie fiir das Leben (21. Febru-
ar 2004), 2: AAS 96 (2004) 418.

535 Vgl. PAPSTLICHE AKADEMIE FUR DAS LEBEN, Reflexionen iiber Klonierung: L'Osservato-
re Romano, 5. September 1997, S. 9—11; PAPSTLICHER RAT FUR GERECHTIGKEIT UND
FRIEDEN, L'Eglise face au racisme. Contribution du Saint-Siége a la Conférence mondiale contre
le Racisme, la Discrimination raciale, la Xénophobie et I'Intolérance qui y est associée (29. Au-
gust 2001), 21, Tipografia Vaticana, Vatikanstadt 2001, S. 23.

536 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Ansprache auf dem 18. Internationalen Kongress der Transplan-
tationsgesellschaft (29. August 2000), 8: AAS 92 (2000) 826.

57 JOHANNES PAUL II., Brief an die Familien Gratissimam sane, 10: AAS 86 (1994) 881.
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mension annehmen, tragen die Familien zur ,Gemeinschaft der Generatio-
nen“ und damit wesentlich und unabdingbar zur Entwicklung der Gesell-
schaft bei. Aus diesem Grund hat die Familie ,.ein Recht auf Unterstiitzung
durch die Gesellschaft bei der Geburt und Erziehung von Kindern. Jene
Ehepaare, die eine grofée Familie haben, haben ein Recht auf angemessene
Hilfe und sollten keiner Diskrimination ausgesetzt werden*.>*

c) Die Aufgabe der Erziehung

238 In der Erziehung formt die Familie den Menschen und fiihrt ihn in all seinen
Dimensionen, einschlieflich der sozialen, zur Fiille seiner Wiirde. Denn die Familie
bildet ,eine Gemeinschaft der Liebe und der Solidaritit (...), die in einzig-
artiger Weise geeignet ist, kulturelle, ethische, soziale, geistige und religiose
Werte zu lehren und zu iibermitteln, wie sie wesentlich sind fiir die Ent-
wicklung und das Wohlergehen ihrer eigenen Mitglieder und der ganzen
Gesellschaft“.** Indem sie ihren Erziehungsauftrag erfiillt, trigt die Familie
zum Gemeinwohl bei und bildet die erste Schule der sozialen Tugenden,
auf die alle Gesellschaften angewiesen sind.>* Die Familie hilft den Per-
sonen, in der Freiheit und in der Verantwortung zu wachsen, was fiir die
Ubernahme aller Arten von Aufgaben in der Gesellschaft die unverzicht-
bare Voraussetzung ist. In der Erziehung werden ihnen tiberdies Werte zur
Aneignung vermittelt, die fiir jeden freien, ehrbaren und verantwortungs-
bewussten Biirger grundlegend sind.**!

53 DER HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Art. 3, ¢, Der
Apostolische Stuhl 1983, 1601; in der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte heifst es:
,Die Familie ist die natiirliche und grundlegende Einheit der Gesellschaft und hat An-
spruch auf Schutz durch Gesellschaft und Staat” (Art. 16.3); Allgemeine Erklarung der
Menschenrechte, Frankfurt 1990, S. 42.

53 DER HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Priambel, E, Der
Apostolische Stuhl 1983, 1598.

540 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Erkl. Gravissimum educationis, 3: AAS 58 (1966) 731—
732; ID., Pastoralkonst. Gaudium et spes, 52: AAS 58 (1966) 1073-1074; JOHANNES
PAULIL, Ap. Schr. Familiaris consortio, 37: AAS 74 (1982) 127-129; Katechismus der Katho-
lischen Kirche, 1653. 2228.

> Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 43: AAS 74 (1982) 134-135.
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239  Die Familie spielt fiir die Erziehung der Kinder eine urspriingliche und uner-
setzliche Rolle.**? Die Liebe der Eltern, die sich in den Dienst ihrer Kinder
stellen, weil sie ihnen dabei helfen wollen, das Beste aus sich zu machen,
findet gerade in der erzieherischen Aufgabe ihre volle Verwirklichung: ,Die
Liebe der Eltern bleibt nicht nur Quelle, sie wird die Seele und somit die
Norm, die das gesamte konkrete erzieherische Wirken pragt und leitet und
mit jenen Werten wie Verstindnis, Bestdndigkeit, Giite, Dienen, Selbst-
losigkeit und Opferbereitschaft bereichert, die die kostbarsten Friichte der
Liebe sind“.>#

Das Recht und die Pflicht der Eltern, ihre Kinder zu erziehen, ,sind als
wesentlich zu bezeichnen, da sie mit der Weitergabe des menschlichen Le-
bens verbunden sind; als unabgeleitet und urspriinglich, verglichen mit der Er-
ziehungsaufgabe anderer, aufgrund der Einzigartigkeit der Beziehung, die
zwischen Eltern und Kindern besteht; als unersetzlich und unverduferlich, wes-
halb sie anderen nicht v6llig tibertragen noch von anderen in Beschlag ge-
nommen werden konnen“.>* Die Eltern haben das Recht und die Pflicht,
ihren Kindern eine religiose Erziehung und eine moralische Bildung zuteil
werden zu lassen:** ein Recht, das ihnen der Staat nicht nehmen kann,
sondern respektieren und stirken muss; eine vorrangige Pflicht, die die Fa-
milie nicht vernachldssigen oder an andere abtreten darf.

240 Die Eltern sind die ersten, aber nicht die einzigen Erzieher ihrer Kinder. Es ist
daher an ihnen, ihre erzieherische Aufgabe verantwortungsbewusst und in enger und
wachsamer Zusammenarbeit mit den zivilen und kirchlichen Organisationen wahr-
zunehmen: ,Die soziale Dimension des Menschen, zivil und kirchlich gese-
hen, verlangt und bedingt von sich aus ein umfassenderes, gegliedertes

2 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Erkl. Gravissimum educationis, 3: AAS 58 (1966) 731—
732; ID., Pastoralkonst. Gaudium et spes, 61: AAS 58 (1966) 1081-1082; DER HEILIGE
STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Art. 5, Der Apostolische Stuhl 1983,
1602; Katechismus der Katholischen Kirche, 2223. Der Kodex des Kanonischen Rechts widmet
diesem Recht und dieser Pflicht der Eltern die Kanones 793—-799 und den Kanon 1136.
3 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 36: AAS 74 (1982) 127.

% JOHANNES PAUL I, Ap. Schr. Familiaris consortio, 36: AAS 74 (1982) 126; vgl. Kate-
chismus der Katholischen Kirche, 2221.

% Vgl. II. VATIKANISCHES KONzZIL, Erkl. Dignitatis humanae, 5: AAS 58 (1966) 933; Jo-
HANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1994, 5: AAS 86 (1994) 159—160.
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Werk als Ergebnis der geordneten Zusammenarbeit verschiedener Erzie-
hungsinstanzen. Diese Instanzen sind alle notwendig, wenn auch jede ein-
zelne nach der jeweiligen Kompetenz ihren speziellen Beitrag leisten kann
und muss*“.** Die Eltern haben das Recht, diejenigen Bildungsinstrumente
auszuwihlen, die ihren eigenen Uberzeugungen entsprechen, und die Mit-
tel zu suchen, die ihnen bei ihrer Aufgabe als Erzieher auch im spirituellen
und religiosen Bereich helfen. Die offentlichen Autorititen haben die
Pflicht, dieses Recht zu garantieren und die konkreten Bedingungen zu
schaffen, die seine Ausiibung ermoglichen.’* In diesem Zusammenhang
ist vor allem auch das Thema der Zusammenarbeit zwischen den Familien
und den schulischen Einrichtungen zu erwéihnen.

241 Die Eltern haben das Recht, Erziehungseinrichtungen zu griinden und zu un-
terstiitzen. Die offentlichen Autorititen miissen dafiir sorgen, dass ,die staat-
lichen Unterstiitzungen so zugeteilt werden, dass die Eltern dieses Recht
wirklich frei ausiiben konnen, ohne ungerechtfertigte Lasten tragen zu
miissen. Es diirfte nicht sein, dass Eltern direkt oder indirekt Sonderlasten
tragen miissen, die die Ausiibung dieser Freiheit unmoglich machen oder
in ungerechter Weise einschranken wiirden“.**® Es ist als Unrecht anzuse-
hen, wenn nichtstaatlichen Schulen, die der Zivilgesellschaft einen Dienst
leisten, die offentliche wirtschaftliche Unterstiitzung verweigert wird, auf
die sie angewiesen sind: ,Wenn der Staat das Erziehungsmonopol bean-
sprucht, so tiberschreitet er seine Rechte und verletzt die Gerechtigkeit.
(...) Der Staat kann sich nicht ohne Ungerechtigkeit damit begniigen, die
so genannten Privatschulen nur zu tolerieren. Diese leisten einen 6ffent-
lichen Dienst und haben folglich das Recht, auch finanziell unterstiitzt zu
werden*.*

546 JOHANNES PAUL IL., Ap. Schr. Familiaris consortio, 40: AAS 74 (1982) 131.

7 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Erkl. Gravissimum educationis, 6: AAS 58 (1966)
733—734; Katechismus der Katholischen Kirche, 2229.

4% DER HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Art. s, b, Der
Apostolische Stuhl 1983, 1602; vgl. auch II. VaTiIKANISCHES KONzIL, Erkl. Dignitatis
humanae, 5: AAS 58 (1966) 933.

549 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 94: AAS 79
(1987) 595—596.
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242 Es liegt in der Verantwortung der Familie, eine umfassende Erziehung anzu-
bieten. Jede echte Erziehung muss ,die Bildung der menschlichen Person in
Hinordnung auf ihr letztes Ziel, zugleich aber auch auf das Wohl der Ge-
meinschaften, deren Glied der Mensch ist und an deren Aufgaben er als
Erwachsener einmal Anteil erhalten soll“ anstreben.>*® Eine umfassende Er-
ziehung ist dann gewidhrleistet, wenn die Kinder — durch das lebendige Bei-
spiel und durch das Wort — zum Dialog, zur Begegnung, zur Gesellschaft-
lichkeit, zur Gesetzestreue, zur Solidaritit und zum Frieden hingefiihrt
werden, indem sie lernen, die grundlegenden Tugenden der Gerechtigkeit
und der Liebe zu iiben.*!

Bei der Erziehung der Kinder sind Vater- und Mutterrolle gleichermafSen wich-
tig.”>? Die Eltern miissen folglich zusammenarbeiten. Sie sollen ihre Auto-
ritdt respektvoll und feinfiihlig, aber auch mit Festigkeit und Stirke aus-
iiben: Sie muss glaubwiirdig, konsequent, klug und immer auf das Gesamt-
wohl der Kinder ausgerichtet sein.

243 Die Eltern tragen ferner eine besondere Verantwortung im Bereich der Sexual-
erzichung. Fiir eine ausgewogene Entwicklung ist es von grundlegender
Wichtigkeit, dass die Kinder nach und nach in geordneter Weise die Bedeu-
tung der Sexualitit kennen und die mit ihr verbundenen menschlichen und
moralischen Werte schitzen lernen: ,Aufgrund der engen Verbindungen
zwischen der geschlechtlichen Dimension der Person und ihren ethischen
Werten muss die Erziehung die Kinder dazu fiihren, die sittlichen Normen
als notwendige und wertvolle Garantie fiir ein verantwortliches personli-
ches Wachsen in der menschlichen Geschlechtlichkeit zu erkennen und zu
schitzen“.> Die Eltern sollten die Methoden der Sexualerziehung in den
Erziehungseinrichtungen tiberpriifen, um zu kontrollieren, ob ein so wich-
tiges und heikles Thema in angemessener Weise behandelt wird.

550 ], VATIKANISCHES KONzIL, Erkl. Gravissimum educationis, 1: AAS 58 (1966) 729.

51 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 43: AAS 74 (1982) 134—135.
52 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 52: AAS 58 (1966)
1073—1074.

53 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 37: AAS 74 (1982) 128; vgl. PAPST-
LICHER RAT FUR DIE FAMILIE, Menschliche Sexualitit: Wahrheit und Bedeutung. Orientie-
rungshilfen fiir die Erziehung in der Familie (8. Dezember 1995), Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 12;7.
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d) Wiirde und Rechte der Kinder

244  Die kirchliche Soziallehre weist immer wieder auf die Notwendigkeit hin, die
Wiirde der Kinder zu achten: ,In der Familie als einer Gemeinschaft von Per-
sonen muss dem Kind ganz besondere Aufmerksamkeit geschenkt werden,
in tiefem Gespiir fiir seine personale Wiirde, in grofler Achtung und selbst-
losem Dienst fiir seine Rechte. Das gilt fiir jedes Kind, gewinnt aber eine
besondere Dringlichkeit, wenn das Kind noch klein und hilflos ist, krank,
leidend oder behindert*.>>*

Die Rechte der Kinder miissen von der Rechtsordnung geschiitzt werden. Es ist
vor allen Dingen unerldsslich, dass der gesellschaftliche Wert der Kindheit
in allen Landern o6ffentlich anerkannt wird: ,Kein Land der Welt, kein poli-
tisches System kann anders an seine eigene Zukunft denken als nur mit
dem Blick auf diese neuen Generationen, die von ihren Eltern das vielfiltige
Erbe an Werten, Verpflichtungen und Hoffnungen der Nation, zu der sie
gehoren, zusammen mit dem Erbe der gesamten Menschheitsfamilie tiber-
nehmen“.>*® Das erste Recht des Kindes ist das Recht darauf, ,in einer wah-
ren Familie geboren zu werden®,>*® ein Recht, dessen Beachtung immer
problematisch gewesen ist und dessen Verletzungen heute infolge der Ent-
wicklung der Gentechnologien neue Formen annehmen.

245  Die Situation eines grofen Teils der Kinder auf der Welt ist alles andere als
zufrieden stellend, weil es an Voraussetzungen fehlt, die ihre umfassende Entwicklung
begiinstigen, obwohl mittlerweile ein eigenes internationales Rechtsinstrument zum
Schutz der Rechte des Kindes existiert,”” das fiir fast alle Mitglieder der interna-
tionalen Gemeinschaft verbindlich ist. Es geht um Bedingungen im Zusam-
menhang mit der Tatsache, dass es an medizinischer Versorgung, angemes-

5> JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 26: AAS 74 (1982) ri1—1r2.

555 JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Vollversammlung der Vereinten Nationen (2. Ok-
tober 1979), 21: AAS 71 (1979) 1159; vgl. auch ID., Botschaft an den UN-Generalsekretdr
Javier Pérez de Cuellar anldsslich des Welt-Gipfeltreffens zum Schutz der Kinder (22. September
1990): AAS 83 (1991) 358—361.

5% JOHANNES PAULIL, Ansprache vor dem Komitee der europdischen Journalisten fiir die
Rechte des Kindes (13. Januar 1979): AAS 71 (1979) 360.

57 Vgl. die 1990 in Kraft getretene und auch vom Heiligen Stuhl mit unterzeichnete
Konvention iiber die Rechte des Kindes.
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sener Erndhrung, einem Mindestangebot an schulischer Bildung und an
einem Zuhause fehlt. Zudem sind einige dufSerst schwerwiegende Probleme
nach wie vor ungelost: Kinderhandel, Kinderarbeit, das Phdnomen der
,Straflenkinder“, der Einsatz von Kindern in bewaffneten Konflikten, die
Verheiratung von Kindern, der Missbrauch von Kindern fiir den auch mit
den modernsten sozialen Kommunikationsmitteln betriebenen Handel mit
pornographischem Material. Es ist unerldsslich, auf nationaler wie interna-
tionaler Ebene gegen die Verletzung der Wiirde von Jungen und Midchen
zu kdmpfen, die durch sexuelle Ausbeutung, durch Personen mit padophi-
len Neigungen und durch alle Arten von Gewalt verursacht werden, die
diese schutzbediirftigsten menschlichen Personen erleiden.>*® Es handelt
sich um Straftaten, die wirkungsvoll und mit geeigneten vorbeugenden so-
wie strafrechtlichen Mafnahmen durch ein entschlossenes Handeln der
verschiedenen Autoritdten bekdmpft werden miissen.

IV. DIE FAMILIE ALS GESTALTENDE KRAFT DES
GESELLSCHAFTLICHEN LEBENS

a) Familidre Solidaritit

246  Der soziale Subjektcharakter sowohl der einzelnen als auch der miteinander
verbundenen Familien driickt sich aufSerdem in Bekundungen der Solidaritat und des
Miteinanders nicht nur unter den Familien selbst, sondern auch auf den unterschied-
lichen Wegen der Beteiligung am gesellschaftlichen und politischen Leben aus. Es
handelt sich hierbei um die Konsequenz aus der auf Liebe gegriindeten fa-
milidren Wirklichkeit: Die Solidaritdt geht aus der Liebe hervor und wichst
in der Liebe, und deshalb gehért sie wesentlich und strukturell zur Familie
dazu.

Diese Solidaritit kann sich im Dienst und in Zuwendung denjenigen
gegeniiber duflern, die in Armut und Bediirftigkeit leben, Waisen, Behin-
derte, Kranke, Alte, Menschen, die kimpfen, zweifeln, einsam oder verlas-
sen sind; es ist eine Solidaritdt, die sich der Aufnahme, Pflegschaft oder

>*8 Vgl. JOHANNES PAUL IL, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1996, 2—6: AAS 88
(1996) 104—T107.
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Adoption 6ffnet; die sich bei den Institutionen zum Sprachrohr jeglichen
Missstands macht, damit diese ihrer jeweiligen Zielsetzung entsprechend
eingreifen.

247  Weit davon entfernt, nur Objekt des politischen Handelns zu sein, konnen und
miissen die Familien zum Subjekt dieser Tatigkeit werden, indem sie sich dafiir
einsetzen, dass ,die Gesetze und Einrichtungen des Staates die Rechte und
Pflichten der Familie nicht nur nicht beeintrachtigen, sondern positiv stiit-
zen und verteidigen. In diesem Sinne sollen die Familien sich dessen immer
mehr bewusst werden, dass in erster Linie sie selbst im Bereich der so
genannten »Familienpolitik« die Initiative ergreifen miissen; sie sollen die
Verantwortung fiir die Verdnderung der Gesellschaft iitbernehmen*.>* Zu
diesem Zweck miissen die Familien darin bestdrkt werden, sich zusam-
menzuschliefen: ,Familien haben das Recht, Vereinigungen mit anderen
Familien und Institutionen zu bilden, um die Aufgaben der Familie in ge-
eigneter und wirksamer Weise zu erfiillen sowie ihre Rechte zu schiitzen,
ihr Wohlergehen zu fordern und ihre Interessen zu vertreten. Auf wirt-
schaftlichem, sozialem, juristischem und kulturellem Gebiet muss die
rechtmifiige Rolle der Familien und Familienverbinde fiir die Planung
und Entwicklung von Programmen, die das Familienleben beriihren, aner-
kannt werden*.>%

b) Familie, Wirtschaftsleben und Arbeit

248 Von besonderer Bedeutung ist die Beziehung zwischen der Familie und dem
Wirtschaftsleben. Einerseits namlich ist die ,Oko-nomie“ aus der hiuslichen
Arbeit hervorgegangen: Das Haus ist lange Zeit Grundlage der Produktion
und Zentrum des Lebens gewesen und ist es vielerorts noch heute. Ande-
rerseits entfaltet sich die Dynamik des wirtschaftlichen Lebens durch die
Initiative der Personen und setzt sich in konzentrischen Kreisen und in im-

59 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 44: AAS 74 (1982) 136; vgl. DER
HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Art. 9, Der Apostolische
Stuhl 1983, 1604—1605.

560 DER HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Art. 8, a-b, Der
Apostolische Stuhl 1983, 1604.
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mer grofieren Netzen der Produktion und des Austauschs von Giitern und
Dienstleistungen fort, die in zunehmendem Maf3e auch die Familie betref-
fen. Die Familie kann also mit gutem Recht als eine gestaltende Kraft des
gesellschaftlichen Lebens betrachtet werden, die nicht von der Logik des
Markts, sondern von der Logik des Teilens und der Solidaritdt zwischen
den Generationen gelenkt wird.

249  Ein ganz besonderes Verhaltnis besteht zwischen der Familie und der Arbeit:
,Die Familie [bildet] einen der wichtigsten Bezugspunkte fiir den rechten
Aufbau einer sozial-ethischen Ordnung der menschlichen Arbeit“.>! Die-
ses Verhdltnis wurzelt in der Beziehung zwischen der Person und ihrem
Recht, die Frucht ihrer eigenen Arbeit zu besitzen, und sie betrifft den Ein-
zelnen nicht nur als Individuum, sondern auch als Mitglied einer als ,hdus-
liche Gemeinschaft“**? verstandenen Familie.

Die Arbeit ist wesentlich, weil sie die Voraussetzung fiir die Griindung einer Fa-
milie ist, deren Lebensunterhalt durch die Arbeit erworben wird. Die Arbeit pragt
auch den Entwicklungsprozess der Personen, denn eine Familie, die von
Arbeitslosigkeit betroffen ist, lauft Gefahr, ihre Bestimmung nicht voll
und ganz zu verwirklichen.>®*

Der Beitrag, den die Familie zur Arbeitswirklichkeit leisten kann, ist kostbar und
in vielerlei Hinsicht unersetzlich. Es handelt sich um einen Beitrag, der sich
sowohl in wirtschaftlichen Begriffen als auch in dem groflen Vorrat an So-
lidaritdt fassen ldsst, iitber den die Familie verfigt und der eine wichtige
Unterstiitzung fiir diejenigen ihrer Mitglieder darstellen, die keine Arbeit
haben oder nach einer Beschiftigung suchen. Grundsitzlich wird dieser
Beitrag vor allem durch eine Erziehung geleistet, die den Wert der Arbeit
deutlich macht und angesichts beruflicher Entscheidungen Orientierung
und Hilfe bietet.

250 Um dieses Verhdltnis zwischen Familie und Arbeit zu bewahren, muss der
Familienlohn, das heift ein Lohn, der ausreicht, um der Familie ein menschenwiirdi-
ges Dasein zu ermaglichen, beriicksichtigt und geschiitzt werden.*** Dieser Lohn

01 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 601

>02 Lgo XIIL, Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 104.

563 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 600—602.

564 Vgl. Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 200; II. VATIKANISCHES KON-

>
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muss die Bildung von Ersparnissen ermdglichen, die den Erwerb von Ei-
gentum erlauben und damit Freiheit garantieren: Das Recht auf Eigentum
ist eng mit der Existenz der Familien verbunden, die sich auch dank ihrer
Ersparnisse und der Bildung von Familieneigentum vor der Bediirftigkeit
schiitzen konnen.’® Es gibt vielfiltige Moglichkeiten, den Familienlohn
konkret werden zu lassen. Zu seinem Zustandekommen tragen einige
wichtige gesellschaftliche Mafinahmen bei wie etwa das Kindergeld und
andere Leistungen fiir Personen, die eine Familie zu erndhren haben, oder
auch die Vergiitung der von Vater oder Mutter geleisteten hduslichen Ar-
beit. ¢

251 Im Verhdltnis von Familie und Arbeit verdient die Arbeit der Frau in der Fa-
milie, die so genannte Pflegearbeit, die auch einen Appell an die Verantwor-
tung des Mannes als Ehepartner und Vater darstellt, besondere Aufmerk-
samkeit. Die Pflegearbeit, angefangen bei der miitterlichen Pflege, stellt,
gerade weil sie dem Dienst an der Lebensqualitit gewidmet und auf diesen
ausgerichtet ist, eine Tatigkeit dar, die in herausragender Weise personlich
und personlichkeitsbildend ist. Sie muss sozial entsprechend anerkannt
und aufgewertet werden,’” womdoglich durch eine wirtschaftliche Ver-
giitung dhnlich derjenigen, die auch fiir andere Arbeiten geleistet wird.>6$
Gleichzeitig muss alles beseitigt werden, was die Eheleute daran hindert,
ihre Verantwortung fiir die Fortpflanzung in Freiheit wahrzunehmen,

711, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 67: AAS 58 (1966) 1088—1089; JOHANNES PAUL II.,
Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625—629.

565 Vgl. Leo XIII., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 105; P1us XI., Enz.
Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 193-194.

566 Vgl. JOHANNES PAULIL, Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625—629; DER
HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Art. 10, a, Der Apostoli-
sche Stuhl 1983, 1605.

57 Vgl. P1us XIL, Ansprache an die Frauen iiber die Wiirde und Sendung der Frau (21. Okto-
ber 1945): AAS 37 (1945) 284-295; JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 19: AAS
73 (1981) 625—629; ID., Ap. Schr. Familiaris consortio, 23: AAS 74 (1982) 107—109; DER
HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Art. 10, b, Der Apostoli-
sche Stuhl 1983, 1605.

568 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Brief an die Familien Gratissimam sane, 17: AAS 86 (1994)
903—906.
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und insbesondere alles, was die Frau davon abhilt, ihr Muttersein voll und
ganz zu entfalten.>®

V. DIE GESELLSCHAFT IM DIENST DER FAMILIE

252 Der Ausgangspunkt fiir ein richtiges und konstruktives Verhdltnis zwischen
Familie und Gesellschaft ist die Anerkennung des Subjektcharakters und der sozialen
Vorrangstellung der Familie. Thre innere Zuordnung macht es erforderlich,
,dass die Gesellschaft stets ihrem grundlegenden Auftrag nachkommt,
ihrerseits die Familie zu achten und zu férdern“.’’® Die Gesellschaft und
insbesondere die staatlichen Einrichtungen — die den Vorrang und die ,Ur-
spriinglichkeit“ der Familie zu respektieren haben — sind dazu aufgerufen,
die ureigene Identitdt des Familienlebens zu gewihrleisten und zu begiins-
tigen und alles das zu unterbinden und zu bekdmpfen, was diese verzerrt
und verletzt. Das setzt voraus, dass das politische und gesetzgeberische
Handeln die Werte der Familie bewahrt: angefangen bei der Stirkung des
vertrauten Zusammenlebens innerhalb der Familie bis hin zum Respekt
vor dem ungeborenen Leben und zur wirklichen Wahlfreiheit hinsichtlich
der Erziehung der Kinder. Die Gesellschaft und der Staat diirfen daher die
soziale Dimension der Familie selbst weder aufsaugen noch ersetzen noch
schmalern; vielmehr miissen sie sie gemafl dem Subsidiaritatsprinzip ehren,
anerkennen, respektieren und stirken.*”!

253 Der Dienst der Gesellschaft an der Familie konkretisiert sich in der Anerken-
nung, Achtung und Starkung der Rechte der Familie.”? All das erfordert die Umset-
zung einer echten und wirkungsvollen Familienpolitik mit prazisen Maflnahmen,
die geeignet sind, den aus den Rechten der Familie als solcher abgeleiteten
Forderungen zu begegnen. In diesem Zusammenhang muss als wesentliche
und unverzichtbare Vorbedingung die Identitdt der Familie als einer auf der

50 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625—629; ID., Ap.
Schr. Familiaris consortio, 23: AAS 74 (1982) 107-109.

570 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 45: AAS 74 (1982) 136.

571 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2211.

572 Vgl. JoHANNES PAUL I1., Ap. Schr. Familiaris consortio, 46: AAS 74 (1982) 137-139.
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Ehe gegriindeten natiirlichen Gemeinschaft anerkannt — das heifst geschiitzt, an-
gemessen bewertet und gestarkt — werden. Diese Anerkennung zieht eine
klare Demarkationslinie zwischen der Familie im eigentlichen Sinne und
den anderen Formen des Zusammenlebens, die — aufgrund ihrer Natur —
weder den Namen noch den Status der Familie fiir sich in Anspruch neh-
men konnen.

254  Wenn die zivilen Einrichtungen und der Staat den Vorrang der Familie vor
jeder anderen Gemeinschaft und vor der Realitdt des Staates selbst anerkennen, hat
dies die Uberwindung rein individualistischer Betrachtungsweisen sowie die Akzep-
tanz der familidren Dimension als einer im Hinblick auf die Person unverzichtbaren
kulturellen und politischen Perspektive zur Folge. Dies ist nicht als eine Alternati-
ve, sondern als Unterstiitzung und Schutz der Rechte zu verstehen, die die
Personen als einzelne besitzen. Diese Sichtweise ermdglicht die Ausarbei-
tung normativer Kriterien fiir eine angemessene Losung der verschiedenen
gesellschaftlichen Probleme, da die Personen nicht nur einzeln betrachtet
werden diirfen, sondern auch in ihrer Beziehung zu den Kernfamilien zu
sehen sind, denen sie angehoren und deren besondere Werte und Ansprii-
che beriicksichtigt werden miissen.
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DIE MENSCHLICHE ARBEIT

[. BIBLISCHE ASPEKTE

a) Die Aufgabe, die Erde zu bebauen und zu hiiten

255  Das Alte Testament verweist auf Gott als den allmdchtigen Schopfer (vgl. Gen
2,2; ljob 38—41; Ps 104; Ps 147), der den Menschen nach seinem Bild formt, ihn
auffordert, den Boden zu bearbeiten (vgl. Gen 2,5—6) und den Garten Eden, in den
er ihn gestellt hat, zu hiiten (vgl. Gen 2,15). Dem ersten Menschenpaar vertraut
Gott die Aufgabe an, sich die Erde zu unterwerfen und tiber alle Lebewesen
zu herrschen (vgl. Gen 1,28). Die Herrschaft des Menschen iiber die anderen
Lebewesen darf jedoch nicht despotisch oder gegen die Vernunft sein; er
muss im Gegenteil die von Gott geschaffenen Giiter bebauen und hiiten
(vgl. Gen 2,15): Giiter, die der Mensch nicht geschaffen, sondern als kost-
bares Geschenk erhalten hat, das der Schopfer in seine Verantwortung legt.
Die Erde bebauen heifdt nicht, sie sich selbst zu iiberlassen; sie zu beherr-
schen heif3t, fiir sie zu sorgen, so wie ein weiser Konig fiir sein Volk oder ein
Hirt fiir seine Herde sorgt.

Im Plan des Schopfers sind die geschaffenen Dinge, die in sich gut sind, fiir den
Menschen da. Das Staunen iiber das Geheimnis der Grofle des Menschen
lisst den Psalmisten ausrufen: ,,Was ist der Mensch, dass du an ihn denkst,
des Menschen Kind, dass du dich seiner annimmst? Du hast ihn nur wenig
geringer gemacht als Gott, hast ihn mit Herrlichkeit und Ehre gekront. Du
hast ihn als Herrscher eingesetzt iiber das Werk deiner Hidnde, hast ihm
alles zu Fiillen gelegt“ (Ps 8,5-7).

256 Die Arbeit gehort schon vor dem Siindenfall zur urspriinglichen Situation des
Menschen; deshalb ist sie weder Strafe noch Fluch. Sie wird Miihe und Last auf-
grund der Siinde Adams und Evas, die ihre vertrauensvolle und harmo-
nische Beziehung zu Gott abbrechen (vgl. Gen 3,6-8). Das Verbot, ,vom
Baum der Erkenntnis von Gut und Bose“ (Gen 2,17) zu essen, erinnert den
Menschen daran, dass er alles zum Geschenk erhalten hat und auch wei-
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terhin ein Geschopf und nicht der Schopfer ist. Genau diese Versuchung
war es, die Adam und Eva siindigen liefs: ,Thr werdet wie Gott“ (Gen 3,5).
Sie wollten die absolute Herrschaft iiber alles, ohne sich dem Willen des
Schopfers zu unterwerfen. Seither ist der Boden karg, undankbar, von einer
unterschwelligen Feindseligkeit (vgl. Gen 4,12); nur im SchweifSe seines An-
gesichts wird man seine Nahrung aus ihm gewinnen kénnen (vgl. Gen
3,17.19). Trotz der Stinde der Stammeltern bleibt jedoch der Plan des Schop-
fers, der Daseinszweck seiner Geschopfe und des Menschen unverdndert:
Er ist dazu berufen, das Geschaffene zu bebauen und zu hiiten.

257  Die Arbeit muss geehrt werden, denn sie ist eine Quelle des Reichtums oder
zumindest angemessener Lebensbedingungen und, allgemein gesprochen, ein wir-
kungsvolles Mittel gegen die Armut (vgl. Spr 10, 4). Dennoch darf man der Ver-
suchung, sie zum Gotzen zu machen, nicht nachgeben, denn den letzten und endgiil-
tigen Sinn des Lebens wird man in ihr nicht finden. Die Arbeit ist von wesentlicher
Bedeutung, doch Gott, nicht die Arbeit, ist die Quelle des Lebens und das Ziel des
Menschen. Das grundlegende Prinzip der Weisheit ist die Furcht des Herrn;
die Forderung der Gerechtigkeit, die sich daraus ergibt, steht iiber der des
Gewinns: ,Besser wenig in Gottesfurcht als reiche Schitze und keine Ruhe*
(Spr 15,16); ,Besser wenig und gerecht als viel Besitz und Unrecht* (Spr
16, 8).

258  Gipfel der biblischen Lehre iiber die Arbeit ist das Gebot der Sabbatruhe. Dem
Menschen, der an die Notwendigkeit der Arbeit gebunden ist, er6ffnet die
Ruhe die Moglichkeit einer umfassenderen Freiheit: der des ewigen Sabbats
(vgl. Hebr 4,9-10). Die Ruhe erlaubt es den Menschen, der Werke Gottes
von der Schopfung bis zur Erlosung zu gedenken und sie neu zu erfahren,
sich selbst als sein Werk zu erkennen (vgl. Eph 2,10) und ihm, dem Urheber
all dessen, fiir das eigene Leben und den eigenen Unterhalt zu danken.

Das Gedenken und die Erfahrung des Sabbats bilden ein Bollwerk ge-
gen eine freiwillige oder erzwungene Versklavung durch die Arbeit und
gegen jegliche Form der heimlichen oder offenen Ausbeutung. Die Sabbat-
ruhe ist ndmlich nicht nur eingerichtet worden, um die Teilnahme am Got-
tesdienst zu ermdglichen, sondern auch zum Schutz der Armen; ihre Funk-
tion besteht auch in der Befreiung von den antisozialen Entartungen der
Arbeit. Denn diese Ruhezeit, die auch ein ganzes Jahr dauern kann, sieht
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auflerdem eine Enteignung von den Friichten der Erde zugunsten der Ar-
men und die Aussetzung der Eigentumsrechte der Grundbesitzer vor:
»Sechs Jahre kannst du in deinem Land sden und die Ernte einbringen; im
siebten sollst du es brachliegen lassen und nicht bestellen. Die Armen in
deinem Volk sollen davon essen, den Rest mogen die Tiere des Feldes fres-
sen. Das gleiche sollst du mit deinem Weinberg und deinen Olbiumen tun*
(Ex 23,10-11). Dieser Brauch entspricht einer tiefen Ahnung: Die Anhiu-
fung von Giitern durch die einen kann dazu fithren, dass diese Giiter ande-
ren vorenthalten werden.

b) Jesus als Mann der Arbeit

259  Jesus lehrt in seiner Verkiindigung, die Arbeit zu schdtzen. Er selbst, der uns
,in allem gleich geworden ist, [hat] den groften Teil seiner irdischen Le-
bensjahre der karperlichen Arbeit in der Werkstatt eines Zimmermanns ge-
widmet“>7* — der Werkstatt Josefs (vgl. Mt 13,55; Mk 6,3), dem er gehorsam
war (vgl. Lk 2,51). Jesus verurteilt das Verhalten des faulen Dieners, der sein
Talent in der Erde vergribt (vgl. Mt 25,14—30), und lobt den tiichtigen und
treuen Diener, der, wie sein Herr feststellen darf, bemiiht ist, den ihm anver-
trauten Auftrag zu erfiillen (vgl. Mt 24, 46). Seine eigene Sendung beschreibt er
als eine Werktdtigkeit: ,Mein Vater ist noch immer am Werk, und auch ich bin
am Werk® (Joh 5,17), und seine Jiinger als Arbeiter in der Ernte des Herrn, der
Menschheit, der das Evangelium verkiindet werden soll (vgl. Mt 9,37—38).
Fur diese Arbeiter gilt der allgemeine Grundsatz: ,Wer arbeitet, hat ein
Recht auf seinen Lohn“ (Lk 10,7); sie sind dazu befugt, in den Hausern, in
denen man sie aufnimmt, zu verweilen und zu essen und zu trinken, was
ihnen angeboten wird (vgl. ibidem).

260  Jesus lehrt die Menschen in seiner Verkiindigung, sich nicht von der Arbeit
versklaven zu lassen. Sie miissen sich vor allem anderen um ihre Seele kiimmern; das
Ziel ihres Lebens besteht nicht darin, die ganze Welt zu gewinnen (vgl. Mk 8,36).
Die Schitze der Erde vergehen, wihrend die Schitze des Himmels unver-
gdnglich sind: An diese soll man sein Herz hingen (vgl. Mt 6,19—21). Die

573 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 6: AAS 73 (1981) 591.
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Arbeit darf nicht zur Sorge werden (vgl. Mt 6,25.31.34): Der viel beschiftig-
te und umtriebige Mensch lduft Gefahr, das Reich Gottes und seine Gerech-
tigkeit und damit das, was er eigentlich braucht, zu vernachldssigen (vgl. Mt
6,33); alles Ubrige einschlieflich der Arbeit findet seinen Platz, seinen Sinn
und seinen Wert nur dann, wenn es auf jenes einzig Notwendige ausgerich-
tet ist, das dem Menschen nicht genommen werden wird (vgl. Lk 10, 40—
42).

261 Wahrend seines Erdenlebens arbeitet Jesus unermiidlich und vollbringt macht-
volle Taten, um den Menschen von Krankheit, Leid und Tod zu befreien. Der Sabbat,
den das Alte Testament als Tag der Befreiung vorgesehen hatte und der nur
noch in einer formalen, sinnentleerten Weise begangen wurde, wird von
Jesus in seiner urspriinglichen Bedeutung wiederhergestellt: ,Der Sabbat
ist fiir den Menschen da, nicht der Mensch fiir den Sabbat“ (Mk 2,27). Mit
den an diesem Ruhetag vollbrachten Heilungen (vgl. Mt 12,9-14; Mk 3,1-6;
Lk 6, 6—11; 13, 10—17; 14,1—6) will er deutlich machen, dass er wahrhaftig der
Sohn Gottes und damit Herr iiber den Sabbat ist und dass der Sabbat der
Tag ist, an dem man sich Zeit fiir Gott und fiir die anderen nehmen soll.
Vom Bosen zu befreien und ein briiderliches Miteinander zu praktizieren
heif3t, der Arbeit ihre vornehmste Bedeutung zu geben: jene Bedeutung, die
die Menschheit dem ewigen Sabbat entgegenfiihrt, wo die Ruhe zu jenem
Fest wird, nach dem sich der Mensch in seinem Innersten sehnt. Gerade
dadurch, dass sie den Menschen dazu bringt, den Sabbat Gottes und seine
lebendige Mahlgemeinschaft zu erfahren, stellt die Arbeit den Beginn der
neuen Schopfung auf Erden dar.

262 Die menschliche Tatigkeit der Bereicherung und Umgestaltung des Univer-
sums kann und soll die darin verborgene Vollkommenheit zutage fordern, die im un-
geschaffenen Wort ihren Anfang und ihr Vorbild hat. Die paulinischen und johan-
neischen Schriften lassen die trinitarische Dimension der Schopfung und
insbesondere die Beziehung zwischen dem Sohn-Wort, dem ,Logos“, und
der Schopfung deutlich werden (vgl. Joh 1,3; 1 Kor 8,6; Kol 1,15-17). Von
ihm und durch ihn geschaffen und von ihm erl6st, ist das Universum keine
zufillige Anhiufung, sondern ein ,Kosmos“,””* dessen Ordnung der

574 JOHANNES PAUL II., Enz. Redemptor hominis, 1: AAS 71 (1979) 257.
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Mensch entdecken, befolgen und zur Vollendung fithren soll: ,In Jesus
Christus erhdlt die sichtbare Welt, die von Gott fiir den Menschen geschaf-
fen ist — jene Welt, die mit der Siinde »der Verginglichkeit unterworfen«
wurde (Rom 8,20; vgl. ibid., 8,19—22) — erneut ihre urspriingliche Verbin-
dung mit eben dieser gottlichen Quelle der Weisheit und Liebe zuriick®.>”
Auf diese Weise wird die menschliche Arbeit, indem sie ,den unergriind-
lichen Reichtum Christi“ (Eph 3, 8) in der Schopfung immer mehr ans Licht
bringt, zu einem Dienst an der Grofle Gottes.

263 Die Arbeit ist eine grundlegende Dimension des menschlichen Daseins, weil
sie den Menschen nicht nur am Werk der Schopfung, sondern auch am Werk der
Erlosung beteiligt. Wer die Mithe und Anstrengung der Arbeit auf sich nimmt
und sich darin mit Jesus vereint, wirkt in gewisser Hinsicht gemeinsam mit
dem Sohn Gottes an seinem Erlosungswerk mit und erweist sich als Jiinger
Christi, indem er jeden Tag in der Tétigkeit, zu der er berufen ist, sein Kreuz
auf sich nimmt. Vor diesem Hintergrund ldsst sich die Arbeit als ein Mittel
der Heiligung und als eine Beseelung der irdischen Wirklichkeiten mit dem
Geist Christi betrachten.’’® So gesehen driickt sich in der Arbeit die Fiille
der Menschlichkeit des Menschen in ihrer historischen Bedingtheit ebenso
wie in ihrer eschatologischen Ausrichtung aus: In seinem freien und verant-
wortungsbewussten Handeln werden seine innige Beziehung zum Schop-
fer und sein kreatives Potential offenbar, wihrend er Tag fiir Tag gegen die
Entstellungen der Siinde kimpft und im Schweifle seines Angesichts sein
Brot verdient.

c) Die Pflicht zu arbeiten

264 Das Wissen um die Verganglichkeit der ,Gestalt dieser Welt“ (1 Kor 7,31)
befreit von keiner historischen Pflicht und schon gar nicht von der Arbeit (vgl.
2 Thess 3,7-15), die zwar nicht der einzige Daseinsgrund, aber doch ein wesentlicher
Bestandteil des Menschseins ist. Kein Christ darf sich aufgrund der Tatsache,
dass er einer solidarischen und briiderlichen Gemeinschaft angehort, dazu

575 JOHANNES PAUL IL., Enz. Redemptor hominis, 8: AAS 71 (1979) 270.
576 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2427; JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exer-
cens, 27: AAS 73 (1981) 644—647.
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berechtigt fithlen, nicht zu arbeiten und auf Kosten der anderen zu leben
(vgl. 2 Thess 3,6-12); vielmehr sind alle vom Apostel Paulus dazu aufgeru-
fen, dass sie ,ihre Ehre“ dareinsetzen, mit den eigenen ,Hdnden zu arbeiten”,
um ,auf niemand angewiesen“ zu sein (1 Thess 4, 11-12), und eine auch ma-
terielle Solidaritit zu iiben, indem sie die Friichte der Arbeit mit ,den Not-
leidenden* teilen (Eph 4,28). Der heilige Jakobus verteidigt die Rechte der
Arbeiter, die mit Fiilen getreten werden: ,Der Lohn der Arbeiter, die eure
Felder abgemiht haben, der Lohn, den ihr ihnen vorenthalten habt, schreit
zum Himmel; die Klagerufe derer, die eure Ernte eingebracht haben, drin-
gen zu den Ohren des Herrn der himmlischen Heere“ (Jak 5, 4). Die Glaubi-
gen sollen die Arbeit im Stil Christi verrichten und als eine Chance nutzen,
,vor denen, die nicht zu euch gehoren® Zeugnis abzulegen (1 Thess 4, 12).

265 Die Kirchenviter betrachten die Arbeit nie als ,opus servile“ — als solche galt
sie in der Kultur ihrer Zeit —, sondern stets als ,,opus humanum* und sind bestrebt, sie
in all ihren Formen zu ehren. Gemeinsam mit Gott lenkt der Mensch durch die
Arbeit die Geschicke der Welt, ist Herr iiber sie und tut Gutes fiir sich und
die anderen. Die Tragheit schadet dem Sein des Menschen, wihrend die
Tatigkeit seinen Korper und seinen Geist starkt.””” Der Christ ist nicht nur
zum Arbeiten aufgerufen, um sich sein Brot zu verdienen, sondern auch,
um fiir den Néchsten zu sorgen, der drmer ist als er und dem er nach dem
Gebot des Herrn zu essen, zu trinken, Kleidung, Obdach, Pflege und Ge-
sellschaft gewdhren soll (vgl. Mt 25,35-36).°78 Jeder Arbeiter, so der heilige
Ambrosius, ist die Hand Christi, die seine Schopfung und seine guten Wer-
ke fortsetzt.>”?

266 Mit seiner Arbeit und seinem Fleifs hat der Mensch Anteil an der gottlichen
Kunst und Weisheit, verschonert die Schopfung und den Kosmos, den der Vater ge-
ordnet hat,*® und weckt jene gesellschaftlichen und gemeinschaftlichen Krifte, die
dem Gemeinwohl dienen und vor allem den Bediirftigsten zugute kommen.*s! Die

577 Vgl. JOHANNES CHRYSOSTOMUS, Acta Apostolorum Homiliae 35, 3: PG 60, 258.

578 Vgl. BASILIUS DER GROSSE, Regulae fusius tractatae, 42: PG 31, 1023—-1027; ATHANA-
SIUS VON ALEXANDRIEN, Vita S. Antonii, c. 3: PG 26, 846.

579 Vgl. AMBROSIUS, De obitu Valentiniani consolatio, 62: PL 16, 1438.

580 Vgl. IRENAUS VON LYON, Adversus haereses, 5, 32, 2: PG 7, 1210-1211.

581 Vgl. THEODORET VON CYRRHUS, De Providentia, Orationes 5—7: PG 83, 625—686.
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auf die Liebe ausgerichtete menschliche Arbeit verwandelt sich in eine Ge-
legenheit zur Kontemplation, in anddchtiges Gebet, wachsame Askese und
bebende Erwartung des Tages ohne Nacht: ,In dieser hoheren Sicht bein-
haltet die Arbeit, Last und zugleich Lohn der menschlichen Tatigkeit, noch
einen weiteren Aspekt, nimlich jenen wesentlich religiosen, der in der be-
nediktinischen Formel »Ora et laboral« so gliicklich ausgedriickt ist. Das
Religiose verleiht der menschlichen Arbeit eine belebende und erlosende
Spiritualitdt. Diese Verwandtschaft zwischen Arbeit und Religion spiegelt
den geheimnisvollen, aber realen Bund zwischen dem Handeln des Men-
schen und dem der géttlichen Vorsehung wider*.>®

I1. DIE PROPHETISCHE BEDEUTUNG
DER ENZYKLIKA ,RERUM NOVARUM*

267  Der Lauf der Geschichte ist gekennzeichnet von den tief greifenden Verdinde-
rungen und den begeisternden Errungenschaften der Arbeit, aber auch von der Aus-
beutung und Entwiirdigung zahlloser Arbeiter. Die industrielle Revolution war fiir die
Kirche eine grofle Herausforderung, auf die das soziale Lehramt mit prophetischer
Kraft reagiert hat, indem es zur Unterstiitzung des arbeitenden Menschen und seiner
Rechte Grundsdtze von allgemeiner Giiltigkeit und immerwdhrender Aktualitdt ver-
kiindete.

Jahrhundertelang hatte sich die Botschaft der Kirche an eine Gesell-
schaft gerichtet, die von den regelmifSigen und zyklischen Abldufen der
Landwirtschaft geprdagt war; nun musste das Evangelium vor einem neuen
Areopag und inmitten der sozialen Umwilzungen einer dynamischeren Ge-
sellschaft verkiindet und gelebt werden, und man musste die Vielschichtig-
keit der neuen Gegebenheiten und der unvorstellbaren Veranderungen be-
riicksichtigen, die durch die Technik moglich geworden waren. Im
Mittelpunkt der pastoralen Sorge der Kirche stand mit zunehmender Dring-
lichkeit die Arbeiterfrage, das heifdt das vom Kapitalismus herriihrende Pro-
blem der Ausbeutung der Arbeiter infolge der neuen, industriellen Organi-

582 JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Arbeiter des Industriezentrums von Pomezia, Italien
(14. September 1979), 3: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, I1, 2 (1979) 299.
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sation der Arbeit, und das nicht minder schwere Problem der von Kom-
munismus und Sozialismus betriebenen ideologischen Instrumentalisie-
rung der Welt der Arbeit und ihrer berechtigten Forderungen. Das ist der
historische Kontext, in den die Gedanken und Ermahnungen der Enzyklika
,Rerum novarum* Leos XIII. einzuordnen sind.

268 ,Rerum novarum® ist vor allem eine bewegende Verteidigung der unverdufer-
lichen Wiirde der Arbeiter, die mit so wichtigen Punkten wie dem Recht auf
Eigentum, dem Prinzip der Zusammenarbeit zwischen den Klassen, den
Rechten der Schwachen und Armen, den Pflichten der Arbeitnehmer und
Arbeitgeber und dem Recht, Vereinigungen zu bilden, in Verbindung ge-
bracht wird.

Die in der Enzyklika formulierten Leitgedanken stirkten das christliche
Engagement im sozialen Leben, wie die Entstehung und Konsolidierung
zahlreicher bedeutender ziviler Initiativen zeigt: Vereinigungen und Zen-
tren fiir soziale Studien, Vereine, Arbeiterverbinde, Gewerkschaften, Ko-
operativen, lindliche Kreditgenossenschaften, Versicherungen, Hilfswerke.
Dies alles hat dem Arbeitsrecht zum Schutz der Arbeiter und vor allem der
Kinder und Frauen, dem Bildungswesen sowie der Verbesserung der Lohne
und der hygienischen Verhiltnisse spiirbare Impulse gegeben.

269  Seit ,Rerum novarum* hat die Kirche die Probleme der Arbeit stets im Ge-
samtzusammenhang einer sozialen Frage betrachtet, die nach und nach globale Aus-
mafe angenommen hat.>#* Die Enzyklika ,Laborem exercens* vertieft die fiir die
vorangegangenen Dokumente der Soziallehre charakteristische personale
Sicht der Arbeit und weist auf die Notwendigkeit hin, sich eingehender
mit den Bedeutungen und Aufgaben zu befassen, die sich aus der Arbeit
ergeben: ,Da unabldssig neue Fragen und Probleme auftreten, entstehen
immer neue Erwartungen, aber auch Angste und Bedrohungen, welche
mit dieser grundlegenden Dimension menschlicher Existenz verbunden
sind, die Tag fiir Tag das Leben des Menschen aufbaut, aus der es die ihm
eigene Wiirde bezieht, die aber gleichzeitig das nie fehlende Mafl mensch-
licher Miihen, des Leidens und auch der Benachteiligung und Ungerechtig-
keit in sich trigt, welche das gesellschaftliche Leben innerhalb der einzel-

583 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 2: AAS 73 (1981) 580-583.
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nen Nationen und auf internationaler Ebene zutiefst durchdringen“.’** Die
Arbeit, ,der wesentliche Schliissel“**> der gesamten sozialen Frage, beein-
flusst nicht nur die wirtschaftliche, sondern auch die kulturelle und mora-
lische Entwicklung der Personen, der Familie, der Gesellschaft und des gan-
zen Menschengeschlechts.

I1I. DIE WURDE DER ARBEIT

a) Die subjektive und objektive Bedeutung der Arbeit

270 Die menschliche Arbeit hat zwei Bedeutungen: eine objektive und eine subjek-
tive. Im objektiven Sinne ist sie die Gesamtheit der Tatigkeiten, Ressourcen,
Werkzeuge und Techniken, deren der Mensch sich bedient, um zu pro-
duzieren, um, entsprechend den Worten des Buches Genesis, iiber die Erde
zu herrschen. Im subjektiven Sinne ist die Arbeit das Handeln des Menschen als
eines dynamischen Wesens, das fdhig ist, verschiedene Dinge zu tun, die
zum Arbeitsprozess gehoren und seiner personalen Berufung entsprechen:
Der Mensch soll sich die Erde untertan machen, soll sie beherrschen, da er
als »Abbild Gottes« eine Person ist, das heifdt ein subjekthaftes Wesen, das
imstande ist, auf geordnete und rationale Weise zu handeln, fahig, tiber sich
zu entscheiden, und auf Selbstverwirklichung ausgerichtet. Als Person ist
der Mensch daher Subjekt der Arbeit*.>®

Die Arbeit im objektiven Sinne stellt den zufélligen Aspekt der menschlichen
Tatigkeit dar, dessen Bedingungen sich mit dem Wandel der technischen,
kulturellen, sozialen und politischen Gegebenheiten bestindig verandern.
Im subjektiven Sinn dagegen gestaltet sie sich stabil, weil sie nicht von dem ab-
hingig ist, was der Mensch konkret verwirklicht, noch von der Art der
Tatigkeit, die er ausiibt, sondern einzig und allein von seiner Wiirde als
personales Wesen. Diese Unterscheidung ist wichtig: zum einen, um zu
begreifen, worin der Wert und die Wiirde der Arbeit letztlich begriindet
sind, und zum anderen im Hinblick auf das Problem einer Organisation

584 JOHANNES PAUL IL., Enz. Laborem exercens, 1: AAS 73 (1981) 579.
585 JOHANNES PAUL IL, Enz. Laborem exercens, 3: AAS 73 (1981) 584.
58 JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 6: AAS 73 (1981) 589—590.
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der Wirtschafts- und Gesellschaftssysteme, die die Rechte des Menschen
respektiert.

271 Die Subjektivitit verleiht der Arbeit die ihr eigene Wiirde, die es verbietet, sie
als blofle Ware oder als unpersonlichen Bestandteil des Produktionsprozesses zu be-
trachten. Unabhingig davon, ob ihr objektiver Wert eher grofl oder eher
klein ist, ist die Arbeit wesentlicher Ausdruck der Person, ist ,actus per-
sonae“. Jede Form des Materialismus und des Okonomismus, die versuchen
wiirde, den Arbeiter als reines Produktionswerkzeug, als blofe Arbeits-
kraft, als einen ausschliefllich materiellen Wert zu betrachten, wiirde dem
Wesen der Arbeit seine vornehmste und zutiefst menschliche Zielsetzung
rauben und es damit in nicht wieder gut zu machender Weise verfdlschen.
Die Wiirde der Arbeit misst sich an der Person: ,Denn es steht auller Zweifel,
dass die menschliche Arbeit ihren ethischen Wert hat, der unmittelbar
und direkt mit der Tatsache verbunden ist, dass der, welcher sie ausfiihrt,
Person ist*“.>’

Die subjektive Dimension der Arbeit muss den Vorrang vor der objektiven haben,
weil sie die Dimension des Menschen selbst ist, der die Arbeit verrichtet
und dabei ihre Qualitdt und ihren hochsten Wert bestimmt. Wenn dieses
Bewusstsein fehlt oder man diese Wahrheit nicht anerkennen will, verliert
die Arbeit ihre wahrhaftigste und tiefste Bedeutung: In diesem Fall, der lei-
der haufig und weit verbreitet ist, werden die Arbeitsaktivitit und sogar die
angewandten Techniken wichtiger als der Mensch selbst und sind nicht
langer Verbiindete, sondern Feinde seiner Wiirde.

272 Die menschliche Arbeit geht nicht nur von der Person aus, sondern ist aufeer-
dem wesentlich auf sie hingeordnet und ausgerichtet. Unabhingig von ihrem ob-
jektiven Gegenstand muss die Arbeit sich am arbeitenden Subjekt orientie-
ren, weil das Ziel der Arbeit, jeder Arbeit, immer der Mensch bleibt. Auch
wenn man nicht aufer Acht lassen darf, dass auch der objektive Aspekt der
Arbeit fiir ithre Qualitdt von Bedeutung ist, muss dieser Aspekt doch der
Verwirklichung des Menschen untergeordnet werden — und damit der sub-
jektiven Dimension, die dafiir sorgt, dass die Arbeit fiir den Menschen und nicht
der Mensch fiir die Arbeit da ist und dass ,Zweck der Arbeit, jeder vom Men-

57 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 6: AAS 73 (1981) 590.
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schen verrichteten Arbeit — gelte sie auch in der allgemeinen Wertschat-
zung als die niedrigste Dienstleistung, als vollig monotone, ja als gedchtete
Arbeit —, (...) letztlich immer der Mensch selbst [bleibt]“.>%#

273 Die menschliche Arbeit besitzt auch eine ihr wesentlich zugehdrige soziale
Dimension, denn die Arbeit eines Menschen und die Arbeit anderer Men-
schen greifen auf natiirliche Weise ineinander: , Arbeiten ist heute mehr
denn je ein Arbeiten mit den anderen und ein Arbeiten fiir die anderen: Arbeiten
besagt, etwas fiir jemanden tun®.*®* Auch durch die Friichte der Arbeit er-
geben sich Gelegenheiten zu Austausch, Beziehung und Begegnung. Man
kann die Arbeit daher nicht richtig bewerten, ohne auch ihre soziale Seite
in Betracht zu ziehen: ,Wenn ndmlich kein wahrhaft soziales und organi-
sches Gefiige besteht, wenn keine soziale und rechtliche Ordnung die Aus-
ibung der Arbeit schiitzt, wenn nicht verschiedene Berufe, von denen die
einen von den anderen abhdngen, untereinander zusammenarbeiten und
sich gegenseitig ergdnzen, wenn, was noch wichtiger ist, sich nicht Geist,
Besitz und Arbeit verbinden und gleichsam in eins zusammenkommen, so
kann die Tatigkeit der Menschen nicht ihre Friichte erzeugen. Diese kann
also weder gerecht bewertet noch nach Billigkeit vergolten werden, wenn
ihre soziale und individuelle Natur hintangestellt wird“.>*

274  Die Arbeit ist auch ,eine Pflicht, eine Verpflichtung des Menschen“.>*' Der
Mensch muss arbeiten, zum einen, weil der Schopfer es ihm aufgetragen
hat, und zum anderen, um auf die Notwendigkeit des Erhalts und der Ent-
faltung seiner eigenen Menschlichkeit zu reagieren. Die Arbeit stellt sich als
moralische Verpflichtung gegeniiber dem Nichsten dar, also an erster Stelle
gegentiiber der eigenen Familie, aber auch gegentiber der Gesellschaft, der
man angehort, der Nation, deren Sohn oder Tochter man ist, der gesamten
Menschheitsfamilie, deren Mitglied man ist: Wir sind Erben der Arbeit von
Generationen und zugleich Gestalter der Zukunft fiir all die Menschen, die
nach uns leben werden.

588 JOHANNES PAUL IL, Enz. Laborem exercens, 6: AAS 73 (1981) 592; vgl. Katechismus der
Katholischen Kirche, 2428.

>89 JOHANNES PAUL IL., Enz. Centesimus annus, 31: AAS 83 (1991) 832.

5% Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 200.

91 JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 16: AAS 73 (1981) 619.
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275 Die Arbeit bestirkt den Menschen, der nach dem Bild Gottes und Gott dhn-
lich geschaffen ist, in der Tiefe seiner Identitit: \Wiahrend der Mensch durch seine
Arbeit immer mehr zum Herrn der Erde wird und wiederum durch die
Arbeit seine Herrschaft tiber die sichtbare Welt festigt, bleibt er in jedem
Fall und in jeder Phase dieses Prozesses auf der Linie jener urspriinglichen
Weisung des Schopfers, welche notwendig und unlésbar an die Tatsache
gebunden ist, dass der Mensch als Mann und Frau »nach dem Abbild Got-
tes« geschaffen ist“.**2 So ist die Tatigkeit des Menschen im Universum be-
schaffen: Er ist nicht sein Herr, sondern sein Treuhinder, und er ist dazu
berufen, in seinem eigenen Wirken das Antlitz dessen widerzuspiegeln,
dessen Bild er ist.

b) Die Beziehungen zwischen Arbeit und Kapital

276  Aufgrund ihres subjektiven oder personalen Charakters steht die Arbeit iiber
jedem anderen Produktionsfaktor: Dieser Grundsatz gilt insbesondere im Hinblick auf
das Kapital. Heute hat der Begriff ,Kapital“ unterschiedliche Bedeutungen:
Zuweilen bezeichnet er die materiellen Produktionsmittel eines Unterneh-
mens, zuweilen die finanziellen Ressourcen, die in eine Produktionsinitia-
tive oder auch in Borsenmarktoperationen investiert worden sind. Man
spricht auch in etwas unpassender Weise von ,Humankapital“, womit die
menschlichen Ressourcen, also die Menschen selbst bezeichnet werden, in-
sofern sie zu Arbeitsanstrengungen in der Lage sind oder iiber Kenntnisse,
Kreativitdt, Vorstellungskraft hinsichtlich der Bediirfnisse von ihresglei-
chen und, als Mitglieder einer Organisation, {iber Teamfahigkeit verfiigen.
Und man spricht von ,sozialem Kapital“, um die Fihigkeit zur Zusammen-
arbeit innerhalb einer Gesamtheit zu bezeichnen, die zustande kommt,
wenn man in eine wechselseitige Vertrauensbeziehung investiert. Diese Be-
deutungsvielfalt bietet weitere Anhaltspunkte, um dariiber nachzudenken,
was heutzutage mit der Beziehung zwischen Arbeit und Kapital gemeint
sein kann.

92 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 4: AAS 73 (1981) 586.
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277  Die Soziallehre hat sich mit den Beziehungen zwischen Arbeit und Kapital
auseinandergesetzt und dabei den Vorrang der ersten vor dem zweiten ebenso heraus-
gestellt wie die Tatsache, dass beide einander ergdnzen.

Die Arbeit hat einen ihr wesentlich zugehorigen Vorrang vor dem Kapital: ,Die-
ses Prinzip betrifft direkt den Produktionsprozess, fiir den die Arbeit im-
mer eine der hauptsichlichen Wirkursachen ist, wiahrend das Kapital, das ja
in der Gesamtheit der Produktionsmittel besteht, blof§ Instrument oder in-
strumentale Ursache ist. Dieses Prinzip ist eine offensichtliche Wahrheit,
die sich aus der ganzen geschichtlichen Erfahrung des Menschen ergibt*.>**
Es gehort ,,zum festen Bestand der kirchlichen Lehre®.>

Arbeit und Kapital miissen einander ergdnzen: Die eigene Logik des Produk-
tionsprozesses macht deutlich, wie wichtig ihre wechselseitige Durchdrin-
gung ist und wie dringend Wirtschaftssysteme geschaffen werden miissen,
in denen der Gegensatz zwischen Arbeit und Kapital iiberwunden ist.>” In
Zeiten eines weniger komplexen wirtschaftlichen Systems, da ,das Kapital*
und ,die Lohnarbeit” mit einer gewissen Prizision nicht nur zwei Produk-
tionsfaktoren, sondern auch und vor allem zwei konkrete gesellschaftliche
Klassen bezeichneten, hat die Kirche bereits darauf hingewiesen, dass beide
in sich ihre Berechtigung haben:*° ,So wenig das Kapital ohne die Arbeit,
so wenig kann die Arbeit ohne das Kapital bestehen®.*®” Hierbei handelt es
sich um eine auch fiir die Gegenwart giiltige Wahrheit, denn ,.es widerstrei-
tet (...) den Tatsachen, einem der beiden, dem Kapital oder der Arbeit, die
Alleinursidchlichkeit an dem Ertrag ihres Zusammenwirkens zuzuschrei-
ben; vollends widerspricht es der Gerechtigkeit, wenn der eine oder der
andere Teil auf diese angebliche Alleinursichlichkeit pochend das ganze
Ertrégnis fiir sich beansprucht*.>%

278 Im Hinblick auf die Beziehungen zwischen Arbeit und Kapital darf man vor
allem angesichts der grofien Verdnderungen unserer Zeit nicht vergessen, dass ,die

5% JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 12: AAS 73 (1981) 606.

5% JOHANNES PAUL IL, Enz. Laborem exercens, 12: AAS 73 (1981) 608.

%5 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 13: AAS 73 (1981) 608—612.
%96 Vgl. Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 194—198.

> LEo XIII., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 109.

5% Prus XL, Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 195.
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wichtigste Ressource* und , der entscheidende Faktor,> der dem Menschen zur Ver-
fiigung steht, der Mensch selbst ist, und dass ,die umfassende Entwicklung des
Menschen in der Arbeit (...) nicht den Anforderungen einer héheren Pro-
duktivitit und eines groferen Ertrages der Arbeit [widerspricht]. Im Ge-
genteil, sie fordert diese sogar, auch wenn das verfestigte Machtverhaltnisse
schwichen kann*.®®© Mehr und mehr stellt die Welt der Arbeit fest, dass der
Wert des ,, Humankapitals“ seinen Ausdruck in den Kenntnissen der Arbeiter
findet, in ihrer Bereitschaft, Bezichungen zu kntipfen, in ihrer Kreativitit,
ihrem selbststindigen Unternehmergeist, in der Fihigkeit, sich bewusst
dem Neuen zu stellen, zusammenzuarbeiten und gemeinsame Ziele zu ver-
folgen. Dies sind rein personale Qualitdten, die eher dem Subjekt der Arbeit
als ihren objektiven, technischen oder praktischen Aspekten angehoren.
All dies trdgt zu einer neuen Sicht der Beziehungen zwischen Arbeit und
Kapital bei: Es ist festzuhalten, dass im Gegensatz zu den alten Formen der
Arbeitsorganisation, wo das Subjekt letztlich dem Objekt, der Maschine
untergeordnet wurde, heute die subjektive Dimension der Arbeit tenden-
ziell entscheidender und wichtiger als die objektive wird.

279 Das Verhdltnis zwischen Arbeit und Kapital weist hdufig Merkmale eines
Konflikts auf, der mit den verdnderten sozialen und wirtschaftlichen Bedingungen
neue Charakterziige annimmt. Frither entstand der Konflikt zwischen Kapital
und Arbeit vor allem dadurch, ,dass die Arbeiter ihre Krifte der Gruppe
der Unternehmer zur Verfiigung stellten und diese, weil vom Prinzip des
grofiten Gewinns geleitet, darum bestrebt war, fiir die Leistung der Arbeiter
eine moglichst niedrige Entlohnung festzulegen®.®! Der gegenwirtige Konflikt
weist neue und vielleicht noch besorgniserregendere Aspekte auf: Der wissenschaft-
liche und technologische Fortschritt und die Globalisierung der Markte, die
eigentlich Quelle der Entwicklung und des Wachstums sein sollten, setzen
die Arbeiter dem Risiko aus, vom Riaderwerk der Wirtschaft und von einem
ungeziigelten Produktivititsstreben ausgebeutet zu werden.**?

>9 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 32: AAS 83 (1991) 833.

60 JoHANNES PAUL 1L, Enz. Centesimus annus, 43: AAS 83 (1991) 847.

601 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 11: AAS 73 (1981) 604.

602 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Mitglieder der Papstlichen Akademie fiir Sozi-
alwissenschaften (6. Mirz 1999), 2: AAS 91 (1999) 889.
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280 Man darf nicht in den Irrtum verfallen zu denken, dass mit der Uberwindung
der Abhdngigkeit der Arbeit von der Materie automatisch auch die Entfremdung in
der Arbeit und von der Arbeit beseitigt wird. Damit sind nicht nur die vielfaltigen
Bereiche der Arbeitslosigkeit, der Schwarzarbeit, der Kinderarbeit, der un-
terbezahlten und der ausgebeuteten Arbeit gemeint, die nach wie vor weiter
bestehen, sondern auch die neuen und weitaus subtileren Formen der Aus-
beutung der modernen Arbeitswelt: das Ubermaf$ an Arbeit, das Karriere-
denken, das zuweilen anderen, fiir die Person ebenso wichtigen Dimensio-
nen des Menschseins den Raum nimmt, die iibertriebene Flexibilitit in der
Arbeit, die das Familienleben zerbrechlich und manchmal unmoglich
macht, die Austauschbarkeit der Arbeitnehmer, die schwere Folgen fiir die
einheitliche Wahrnehmung der eigenen Existenz und die Stabilitdt der Fa-
milienbeziehungen haben kann. Wenn Entfremdung bedeutet, dass der
Mensch Mittel und Zweck verwechselt, dann kann es auch in der neuen,
immateriellen, leichter gewordenen, eher durch Qualitdt als durch Quanti-
tat bestimmten Arbeitssituation Elemente der Entfremdung des Menschen
geben ,je nachdem, ob seine Teilnahme an einer echten solidarischen Ge-
meinschaft wichst oder ob seine Isolierung in einem Komplex von Bezie-
hungen eines erbitterten Konkurrenzkampfes und gegenseitiger Entfrem-
dung zunimmt*“.*”

c) Die Arbeit: Anspruch auf Beteiligung

281 Das Verhdltnis zwischen Arbeit und Kapital driickt sich auch in der Betei-
ligung der Arbeiter am Eigentum, an seiner Verwaltung und an seinen Ertrdgen aus.
Diese allzu oft vernachldssigte Forderung kann gar nicht zu hoch bewertet
werden, weil ,jeder aufgrund der eigenen Arbeit den vollen Anspruch hat,
sich zugleich als Miteigentiimer der groffen Werkstitte zu betrachten, in
der er gemeinsam mit allen anderen arbeitet. Ein Weg auf dieses Ziel hin
konnte sein, die Arbeit soweit wie moglich mit dem Eigentum am Kapital
zu verbinden und eine grofle Vielfalt mittlerer Kérperschaften mit wirt-
schaftlicher, sozialer oder kultureller Zielsetzung ins Leben zu rufen: Kor-
perschaften mit echter Autonomie gegeniiber den 6ffentlichen Behorden,

603 JOHANNES PAUL L., Enz. Centesimus annus, 41: AAS 83 (1991) 844.
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Korperschaften, die ihre spezifischen Ziele in ehrlicher Zusammenarbeit
und mit Ricksicht auf die Forderungen des Gemeinwohls verfolgen und
sich in Form und Wesen als lebensvolle Gemeinschaften erweisen, sodass
sie ihre Mitglieder als Personen betrachten und behandeln und zu aktiver
Teilnahme an ihrem Leben anregen“.®** Die neue Organisation der Arbeit,
in der das Wissen mehr zahlt als der blofle Besitz von Produktionsmitteln,
belegt ganz konkret, dass die Arbeit aufgrund ihres subjektiven Charakters
ein Recht auf Beteiligung beinhaltet: Es ist unerlésslich, sich dieser Tatsache
bewusst zu werden, wenn man die Stellung der Arbeit im Produktionspro-
zess richtig bewerten und Formen der Beteiligung finden will, die in der
Besonderheit der vielfiltigen konkreten Situationen mit der Subjektivitat
der Arbeit vereinbar sind.5%

d) Das Verhiltnis zwischen Arbeit und Privateigentum

282 Das soziale Lehramt der Kirche thematisiert das Verhdltnis zwischen Arbeit
und Kapital auch in Bezug auf die Einrichtung des Privateigentums, das Recht auf
dieses sowie seine Verwendung. Das Recht auf Privateigentum ist dem Prinzip
von der allgemeinen Bestimmung der Giiter untergeordnet und darf keinen
Grund darstellen, andere in ihrer Arbeit und Entfaltung zu behindern. Das
Eigentum, das man vor allem durch die Arbeit erwirbt, soll der Arbeit die-
nen. Das gilt in besonderer Weise fiir den Besitz von Produktionsmitteln;
doch dieser Grundsatz betrifft auch die finanziellen, technischen, intellek-
tuellen und personalen Giiter.

Die Produktionsmittel darf man ,nicht gegen die Arbeit besitzen; man
darf sie auch nicht um des Besitzes willen besitzen*.%% Thr Besitz wird un-
rechtmifiig, wenn das Eigentum ,nicht aufgewertet wird oder dazu dient,
die Arbeit anderer zu behindern, um einen Gewinn zu erzielen, der nicht
aus der Gesamtausweitung der Arbeit und des gesellschaftlichen Reich-
tums erwichst, sondern aus ihrer Unterdriickung, aus der unzuldssigen

004 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 14: AAS 73 (1981) 616.

605 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 9: AAS 58 (1966)
1031-1032.

606 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 14: AAS 73 (1981) 613.
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Ausbeutung, aus der Spekulation und aus dem Zerbrechen der Solidaritat
in der Welt der Arbeit*.5%7

283  Das private und dffentliche Eigentum und die verschiedenen Mechanismen des
Wirtschaftssystems miissen auf eine Wirtschaft ausgerichtet sein, die dem Menschen
dient, das heifdt, sie miissen dazu beitragen, das Prinzip von der allgemeinen
Bestimmung der Giiter umzusetzen. In diesem Zusammenhang wird die
Frage nach dem Besitz und Gebrauch der neuen Technologien und Kennt-
nisse relevant: Sie stellen in unserer Zeit eine weitere Sonderform des Ei-
gentums dar, die dem Besitz von Land oder Kapital in nichts nachsteht.*%
Diese Ressourcen haben wie alle anderen Giiter auch eine allgemeine Be-
stimmung; auch sie miissen in einen Kontext rechtlicher Normen und so-
zialer Regeln eingebettet werden, die dafiir sorgen, dass ihr Gebrauch sich
nach Kriterien der Gerechtigkeit, der Billigkeit und der Achtung vor den
Menschenrechten richtet. Die neuen Kenntnisse und Technologien kénnen
dank ihres enormen Potentials einen entscheidenden Beitrag zum sozialen
Fortschritt leisten, doch sie konnen ebenso zur Quelle von Arbeitslosigkeit
werden und die Kluft zwischen den entwickelten und den unterentwickel-
ten Gebieten noch vergroflern, wenn sie in den reichsten Landern oder in
der Hand kleiner, michtiger Gruppierungen verbleiben.

e) Die Feiertagsruhe

284  Die Feiertagsruhe ist ein Recht.®® Gott ,ruhte am siebten Tag, nachdem
er sein ganzes Werk vollbracht hatte“ (Gen 2,2): Auch die Menschen, die
nach seinem Bild geschaffen sind, miissen iiber ein ausreichendes Maf an
Ruhe und Freizeit verfiigen, um ihr familidres, kulturelles, soziales und re-
ligioses Leben zu pflegen.t'® Hierzu triagt die ,Einsetzung des Tages des
Herrn“ bei."! An den Sonntagen und den iibrigen gebotenen Feiertagen

807 JoHANNES PAUL 1L, Enz. Centesimus annus, 43: AAS 83 (1991) 847.

608 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Centesimus annus, 32: AAS 83 (1991) 832—833.

609 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625—-629: ID., Enz.
Centesimus annus, 9: AAS 83 (1991) 804.

610 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 67: AAS 58 (1966)
1088-1089.

611 Katechismus der Katholischen Kirche, 2184.
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sollen die Gldubigen ,keine Arbeiten oder Titigkeiten ausiiben, die die
schuldige Gottesverehrung, die Freude am Tag des Herrn, das Verrichten
von Werken der Barmherzigkeit und die angemessene Erholung von Geist
und Korper verhindern“.®'? Familidre Notsituationen oder gesellschaftliche
Verpflichtungen kénnen dazu berechtigen, die Sonntagsruhe nicht ein-
zuhalten, aber sie diirfen nicht zu Gewohnbheiten fiihren, die der Religion,
dem Familienleben und der Gesundheit schaden.

285  Der Sonntag ist ein Tag, der mit tatiger Nichstenliebe geheiligt und insbeson-
dere der Familie und den Eltern, aber auch den kranken, schwachen und dlteren Men-
schen vorbehalten sein soll; ebenso diirfen auch die ,Briidder und Schwestern*
nicht vergessen werden, ,die die gleichen Bediirfnisse und Rechte haben,
sich jedoch aus Griinden der Armut und der Not nicht ausruhen kon-
nen“;*" auflerdem bietet der Sonntag Zeit zum Nachdenken, Schweigen
und der Beschiftigung mit Dingen, die das Wachstum des inneren und
christlichen Lebens begiinstigen. Auch an diesem Tag sollten die Glaubigen
daran zu erkennen sein, dass sie Maf$ halten und Ausschreitungen und Ge-
walttitigkeit meiden, die fiir Massenveranstaltungen oft typisch sind.*!
Der Tag des Herrn soll stets als Tag der Befreiung gelebt werden, der uns
an ,einer festlichen Versammlung“ und an der ,Gemeinschaft der Erst-
geborenen, die im Himmel verzeichnet sind“ (Hebr 12,22-23), teilnehmen
lasst und die Feier des ewigen Pascha in der Herrlichkeit des Himmels vor-
wegnimmt.51

286 Die ffentlichen Autoritdten haben die Pflicht, darauf zu achten, dass die fiir
die Ruhe und den Gottesdienst bestimmte Zeit den Biirgern nicht aus Griinden der
wirtschaftlichen Produktivitit entzogen wird. Eine entsprechende Verpflichtung
haben auch die Arbeitgeber ihren Beschiftigten gegentiber.®'® Mit Riick-
sicht auf die Religionsfreiheit und das Gemeinwohl aller miissen die Chris-

6

2 Katechismus der Katholischen Kirche, 2185.

> Katechismus der Katholischen Kirche, 2186.

61+ Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 218;.

615 Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Dies Domini, 26: AAS 90 (1998) 729: ,Die Feier
des Sonntags, des »ersten« und zugleich »achten« Tages, verweist den Christen auf das
Ziel des ewigen Lebens®.

616 Vgl. LEo XIIL, Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 110.
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ten sich dafiir einsetzen, dass die Gesetze die Sonntage und die anderen
liturgischen Feste als Feiertage anerkennen: ,Sie sollen allen ein 6ffentliches
Beispiel des Gebetes, der Ehrerbietung und der Freude geben und ihre Uber-
lieferungen als einen wertvollen Beitrag zum geistlichen Leben der
menschlichen Gesellschaft verteidigen“.?"” Jeder Christ ,soll sich hiiten,
einen anderen ohne Not zu etwas zu verpflichten, das ihn daran hindern
wiirde, den Tag des Herrn zu feiern®.%'®

IV. DAS RECHT AUF ARBEIT

a) Die Arbeit ist notwendig

287 Die Arbeit ist ein Grundrecht und ein Gut fiir den Menschen:®' ein niitzli-
ches Gut, das seiner wiirdig ist, weil es Ausdruck und Steigerung der
menschlichen Wiirde sein kann. Die Kirche verkiindet den Wert der Arbeit
nicht nur, weil diese immer personal, sondern auch, weil sie notwendig
ist.*? Die Arbeit ist notwendig, um eine Familie zu griinden und zu erhal-
ten,%?! um ein Recht auf Eigentum zu erwerben, 2 um zum Gemeinwohl der
Menschheitsfamilie beizutragen.®?* Die Erwidgung der moralischen Auswir-
kungen, die die Frage der Arbeit auf das gesellschaftliche Leben hat, ver-
anlasst die Kirche dazu, die Arbeitslosigkeit vor allem im Hinblick auf die
jungen Generationen als einen ,echten sozialen Notstand“ zu bezeichnen. 2

617 Katechismus der Katholischen Kirche, 2188.

618 Katechismus der Katholischen Kirche, 2187.

619 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966)
1046-1047; JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 9.18: AAS 73 (1981) 508—600.
622—625; ID., Ansprache an die Mitglieder der Pipstlichen Akademie fiir Sozialwissenschaften
(25. April 1997), 3: AAS 90 (1998) 139—140; ID., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages
1999, 8: AAS 91 (1999) 382-383.

620 Vgl. Leo XIIL., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 128.

621 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 600—602.

622 Vgl. Leo XIII., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 103; JOHANNES
PAUL IL., Enz. Laborem exercens, 14: AAS 73 (1981) 612—616; ID., Enz. Centesimus annus,
31: AAS 83 (1991) 831-832.

62 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 16: AAS 73 (1981) 618—620.

624 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 18: AAS 73 (1981) 623.
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288 Die Arbeit ist ein allgemeines Gut, das allen, die arbeitsfahig sind, zur Ver-
fiigung stehen muss. Die ,Vollbeschiftigung® ist daher ein Pflichtziel fiir jede auf
Gerechtigkeit und Gemeinwohl ausgerichtete wirtschaftliche Ordnung. Eine Gesell-
schaft, in der das Recht auf Arbeit ausgehohlt oder systematisch geleugnet
wird und in der die wirtschaftspolitischen Mafinahmen es den Arbeitern
nicht ermoglichen, ein zufrieden stellendes Beschiftigungsniveau zu errei-
chen, ,kann weder ihre sittliche Rechtfertigung noch den gerechten sozia-
len Frieden erlangen®.®** Eine wichtige Rolle und folglich eine besondere
und schwere Verantwortung kommen in diesem Bereich dem ,indirekten
Arbeitgeber” zu,? das heifst jenen Subjekten — Personen oder Institutionen
verschiedener Art —, die in der Lage sind, die Arbeits- und Wirtschaftspoli-
tik auf nationaler und internationaler Ebene mitzubestimmen.

289  Die Planungsfihigkeit einer auf das Gemeinwohl und auf die Zukunft gerich-
teten Gesellschaft misst sich auch und vor allem an den Arbeitsperspektiven, die sie zu
bieten hat. Die hohe Arbeitslosenquote, das Fortbestehen veralteter Bil-
dungssysteme, die nach wie vor mit dem Zugang zur Bildung und zum
Arbeitsmarkt verbundenen Schwierigkeiten stellen vor allem fiir viele Ju-
gendliche ein grofles Hindernis auf dem Weg ihrer menschlichen und be-
ruflichen Entfaltung dar. Wer arbeitslos oder unterbeschiftigt ist, leidet
auch unter den zutiefst negativen Folgen, die diese Situation fiir die Person-
lichkeit hat, und lduft Gefahr, an den Rand der Gesellschaft gedringt und
sozial ausgegrenzt zu werden.®”” Diese Tragddie trifft neben den Jugend-
lichen vor allem die Frauen, die weniger spezialisierten Arbeiter, Menschen
mit Behinderungen, Einwanderer, ehemalige Strafgefangene, Analphabeten
und alle, denen es schwer fillt, ihren Platz in der Welt der Arbeit zu finden.

290 Der Erhalt der Beschdftigung hingt zunehmend von den beruflichen Fihig-
keiten ab.%?® Das Erziehungs- und Bildungssystem darf die menschliche und tech-
nische Bildung nicht vernachlissigen, die notwendig ist, um die erforderlichen Auf-

625 JOHANNES PAUL IL., Enz. Centesimus annus, 43: AAS 83 (1991) 848; vgl. Katechismus
der Katholischen Kirche, 2433.

626 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 17: AAS 73 (1981) 620—622.

627 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2436.

628 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 66: AAS 58 (1966)
1087-1088.
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gaben mit Erfolg zu erfiillen. Die immer weiter verbreitete Notwendigkeit, den
Arbeitsplatz im Laufe eines Lebens mehrere Male zu wechseln, stellt das
Bildungssystem vor die Aufgabe, in den Personen die Bereitschaft zu for-
dern, sich bestindig auf dem Laufenden zu halten und neu zu qualifizieren.
Die Jugendlichen miissen lernen, selbststindig zu handeln, und sie miissen
die Fahigkeit erlangen, sich verantwortungsbewusst und mit den entspre-
chenden Fihigkeiten den Risiken zu stellen, die mit einer verdnderlichen
und in ihren Entwicklungsszenarien haufig unvorhersehbaren wirtschaftli-
chen Gesamtsituation verbunden sind.®” Ebenso unerlésslich ist ein geeig-
netes Bildungsangebot fiir Erwachsene, die sich weiterqualifizieren wollen,
und fiir Arbeitslose. Allgemeiner gesprochen miissen die Personen in ihrem
beruflichen Werdegang, angefangen beim Bildungssystem, neue, konkrete
Formen der Unterstiitzung finden, die es ihnen erleichtern, auch Phasen der
Verdnderung, der Ungewissheit oder des Ubergangs durchzustehen.

b) Die Rolle des Staates und der Zivilgesellschaft bei der Stirkung
des Rechts auf Arbeit

291 Die Probleme der Beschiftigung rufen die Verantwortung des Staates auf den
Plan, dem es obliegt, eine aktive Arbeitspolitik zu betreiben, das heif3t eine Politik,
die die Schaffung von Arbeitspldtzen innerhalb des nationalen Territori-
ums begtinstigt und die Produktion auf diese Weise ankurbelt. Die Pflicht
des Staates besteht nicht so sehr darin, das Recht aller Biirger auf Arbeit
direkt zu gewihrleisten und damit das gesamte Wirtschaftsleben zu regle-
mentieren und die freie Initiative der Einzelpersonen zu unterbinden: Der
Staat hat vielmehr die Aufgabe, ,die Tatigkeit der Unternehmen dahin-
gehend zu unterstiitzen, dass er Bedingungen fiir die Sicherstellung von
Arbeitsgelegenheiten schafft. Er muss die Tatigkeit dort, wo sie sich als un-
zureichend erweist, anregen bzw. ihr in Augenblicken der Krise unter die
Arme greifen*“.®®

292 Angesichts eines Arbeitsmarkts und wirtschaftlich-finanzieller Beziehungen,
die rasch globale Ausmafse angenommen haben, muss eine wirkungsvolle Zusam-

629 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 12: AAS 73 (1981) 605—608.
630 JOHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 853.
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menarbeit der Staaten untereinander mit Hilfe von Vertrigen, Ubereinkiinften und
gemeinsamen Aktionsplinen gefordert werden, die das Recht auf Arbeit auch in
hochst kritischen Phasen des Wirtschaftskreislaufs auf nationaler und in-
ternationaler Ebene aufrechterhalten. Man muss sich der Tatsache bewusst
sein, dass die menschliche Arbeit ein Recht ist, von der die Forderung der
sozialen Gerechtigkeit und des zivilen Friedens unmittelbar abhingen. In
dieser Hinsicht kommen den internationalen und gewerkschaftlichen Or-
ganisationen wichtige Aufgaben zu: Sie miissen sich in moglichst geeig-
neter Weise zusammenschlieffen und sich vor allem anderen dafiir einset-
zen, ,ein immer engmaschigeres Netz aus juristischen Verfiigungen zu
flechten, die die Arbeit der Ménner, der Frauen, der jungen Menschen
schiitzen und ihre angemessene Vergiitung gewahrleisten®.6*!

293  Fiir die Forderung des Rechts auf Arbeit ist es heute wie in den Tagen der
Enzyklika ,Rerum novarum® wichtig, dass es einen freien Prozess ,der organisierten
Selbsthilfe der Gesellschaft“ gibt.>2 Bedeutende Zeugnisse und Beispiele einer
solchen organisierten Selbsthilfe lassen sich in den zahlreichen unterneh-
merischen und gesellschaftlichen Initiativen finden, die von Formen der
Beteiligung, der Mitwirkung und der Selbstverwaltung getragen sind und
eine Verschmelzung solidarischer Krifte erkennen lassen. Sie bieten sich
dem Markt als ein reichhaltiger Sektor von Arbeitsaktivititen dar, die sich
in vielfiltigen Bereichen durch eine besondere Aufmerksamkeit fiir die Be-
ziehungskomponenten der produzierten Giiter und der erbrachten Dienst-
leistungen auszeichnen: in der Bildung, dem Schutz der Gesundheit, den
gesellschaftlichen Basisdienstleistungen, der Kultur. Die Initiativen des so
genannten ,dritten Sektors* stellen eine immer wichtigere Chance fiir die
Entwicklung von Arbeit und Wirtschaft dar.

631 PAUL VL., Ansprache vor der Internationalen Arbeitsorganisation (ro. Juni 1969), 21: AAS
61 (1969) 400; vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache vor der Internationalen Arbeitsorganisa-
tion (15. Juni 1982), 13: AAS 74 (1982) 1004-1005.

632 JOHANNES PAUL 1L, Enz. Centesimus annus, 16: AAS 83 (1991) 813.
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c) Die Familie und das Recht auf Arbeit

294  Die Arbeit ist ,eine Grundlage fiir den Aufbau des Familienlebens, welches ein
Recht und eine Berufung des Menschen ist“:%*> Sie sichert den Lebensunterhalt
und gewihrleistet die Erziehung der Kinder.*** Die Familie und die Arbeit,
die somit in der Erfahrungswelt der groffen Mehrheit der Personen eng an-
einander gebunden sind, verdienen schliefSlich eine Betrachtungsweise, die
der Wirklichkeit eher entspricht, eine Aufmerksamkeit, die sie in ihrem
Zusammenhang — ohne die Scheuklappen einer ausschliefGlich privaten
Sicht der Familie oder einer 6konomistischen Sicht der Arbeit — begreift.
In dieser Hinsicht ist es notwendig, dass die Unternehmen, die beruflichen
Organisationen, die Gewerkschaften und der Staat eine Arbeitspolitik for-
dern, die die Kernfamilie unter dem Aspekt der Beschiftigung nicht
benachteiligt, sondern begiinstigt. Das Familienleben und die Arbeit bedin-
gen einander in vielfiltiger Weise. Das Pendlerdasein, die Doppelbeschifti-
gung und die korperliche und psychologische Erschopfung gehen zu Las-
ten der Zeit, die dem Familienleben gewidmet wird;*** die Situationen der
Arbeitslosigkeit haben materielle und spirituelle Folgen fiir die Familien,
und ebenso wirken sich auch die Spannungen und Krisen in der Familie
negativ auf das Verhalten und die Leistung im Arbeitsleben aus.

d) Die Frauen und das Recht auf Arbeit

295 Das spezifisch Weibliche ist in allen Auspragungen des gesellschaftlichen Le-
bens notwendig, und deshalb muss die Anwesenheit der Frauen auch auf dem Sektor
der Arbeit gewdhrleistet sein. Der erste unerldssliche Schritt in diese Richtung
ist die konkrete Moglichkeit des Zugangs zur beruflichen Bildung. Die An-
erkennung und der Schutz der Rechte der Frau im Bereich der Arbeit hin-
gen im Allgemeinen von der Organisation der Arbeit ab, die die Wiirde und
Berufung der Frau beriicksichtigen muss, deren wahre Forderung ,eine Ar-

63 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 600.

63+ Vgl. JOHANNES PAUL 1., Enz. Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 600—602; ID., Ap.
Schr. Familiaris consortio, 23: AAS 74 (1982) 107-109.

63 DER HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Art. 10, Der Apos-
tolische Stuhl 1983, 1605.

221



Sechtes Kapitel

beitsordnung [erfordert], die so strukturiert ist, dass sie diese Aufwertung
nicht mit dem Aufgeben ihrer Eigenheit bezahlen muss und zum Schaden
der Familie, wo ihr als Mutter eine unersetzliche Rolle zukommt“.6>¢ An
dieser Frage miissen sich die Qualitat einer Gesellschaft und die Wirksamkeit
messen lassen, mit der sie das Recht der Frauen auf Arbeit schiitzt.

Die Tatsache, dass die Wiirde und Berufung der Frau in der Arbeitswelt
nach wie vor in verletzender Weise diskriminiert werden, ist die Folge einer
langen Reihe von Benachteiligungen der Frau, die ,in ihren Vorziigen ent-
stellt, oft ausgegrenzt und sogar versklavt wurde“®” und noch immer wird.
Diese Schwierigkeiten sind leider nicht iiberwunden, wie die verschiedenen
Situationen tiberall dort zeigen, wo Frauen erniedrigt und sogar regelrech-
ten Formen der Ausbeutung unterworfen werden. Die Dringlichkeit einer
wirklichen Anerkennung der Rechte der Frauen in der Arbeitswelt wird vor
allem unter dem Aspekt der Bezahlung, der Versicherung und der sozialen
Versorgung deutlich.*

e) Kinderarbeit

296  Die Kinderarbeit stellt in ihren nicht zu duldenden Formen eine weniger auffal-
lige, aber deshalb nicht weniger schreckliche Art der Gewalt dar,%* eine Gewalt, die
iiber ihre politischen, wirtschaftlichen und rechtlichen Implikationen hi-
naus im Wesentlichen ein moralisches Problem bleibt. So mahnt Leo XIIL.:
,Es wire nicht zuzulassen, dass Kinder in die Werkstatt oder Fabrik eintre-
ten, ehe Leib und Geist zur gehorigen Reife gediehen sind. Die Entfaltung
der Krifte wird in den jungen Wesen durch vorzeitige Anspannung er-
stickt, und ist einmal die Bliite des kindlichen Alters gebrochen, so ist es
um die ganze Entwicklung in traurigster Weise geschehen“.®*® Auch heute,
nach iiber hundert Jahren, ist das Ubel der Kinderarbeit noch immer nicht
aus der Welt geschaftt.

636 JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 628.

637 JOHANNES PAUL IL., Brief an die Frauen (29. Juni 1995), 3: AAS 87 (1995) 804.

63 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 24: AAS 74 (1982) 109—110.

6 Vgl. JOHANNES PAULIL, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1996, 5: AAS 88
(1996) 106—107.

640 Lo XIIL, Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 129.
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In dem Bewusstsein, dass zumindest derzeit in bestimmten Lindern
der Beitrag der Kinderarbeit fiir den Unterhalt der Familien und die natio-
nale Wirtschaft unverzichtbar ist und dass zumindest einige Arten der Teil-
zeitarbeit fiir die Kinder selbst von Vorteil sein konnen, verurteilt die Sozi-
allehre die zunehmende , Ausbeutung der Arbeitskraft von Minderjahrigen
unter den Bedingungen der Sklaverei“.*! Diese Ausbeutung stellt eine
schwere Verletzung der Menschenwiirde dar, die jedem Menschen zu Eigen
ist, ,unabhingig davon, wie klein oder — utilitaristisch betrachtet — schein-
bar unwichtig er sein mag*.**?

f) Migration und Arbeit

297  Die Einwanderung muss kein Hindernis, sie kann vielmehr eine Quelle der
Entwicklung sein. In der heutigen Welt, in der das Ungleichgewicht zwischen
reichen und armen Lindern stirker wird und die Entwicklung der Kom-
munikation die Entfernungen rasch verringert, kommt es in zunehmen-
dem MafSe zur Migration von Personen, die aus den weniger begiinstigten
Gebieten der Erde kommen und nach besseren Lebensbedingungen suchen:
Thr Eintreffen in den entwickelten Lindern wird hdufig als eine Bedrohung
des in Jahrzehnten des Wirtschaftswachstums erreichten gehobenen Wohl-
standsniveaus gesehen. In der Mehrzahl der Fille decken die Eingewander-
ten jedoch in Bereichen und Gebieten, wo die ortlichen Arbeitskrifte nicht
ausreichend vorhanden oder nicht bereit sind, ihren eigenen Arbeitsbeitrag
zu leisten, einen Bedarf ab, der ohne sie nicht befriedigt werden konnte.

298 Die Institutionen der Aufnahmeldnder miissen sorgfaltig dariiber wachen,
dass die Versuchung nicht an Boden gewinnt, ausldndische Arbeitskrifte auszubeu-
ten, indem man ihnen die Rechte, die den inldndischen Arbeitskrdften garantiert sind
und allen ohne Unterschied zugestanden werden miissen, versagt. Die Regelung der
Migration nach Kriterien der Billigkeit und des Gleichgewichts®* ist eine

61 JOHANNES PAUL L., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1998, 6: AAS 90 (1998)
153.

642 JOHANNES PAUL IL, Botschaft an den UN-Generalsekretdr Javier Pérez de Cuellar anldsslich
des Welt-Gipfeltreffens zum Schutz der Kinder (22. September 1990): AAS 83 (1991) 360.

3 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2001, 13: AAS 93
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der unerlisslichen Voraussetzungen dafiir, dass sich die Eingliederung in
einer Weise vollzieht, die die von der Wiirde des Menschen geforderten Si-
cherheiten garantiert. Die Einwanderer miissen als Personen aufgenommen
und gemeinsam mit ihren Familien bei der Integration in das gesellschaftli-
che Leben unterstiitzt werden.*** Zu diesem Zweck muss das Recht auf Fa-
milienzusammenfithrung respektiert und gefordert werden.®* Gleichzeitig
miissen, soweit moglich, alle Umstidnde begiinstigt werden, die die Arbeits-
moglichkeiten in den Herkunftslindern verbessern.®4

g) Die Landwirtschaft und das Recht auf Arbeit

299 Die landwirtschaftliche Arbeit verdient aufgrund ihrer sozialen, kulturellen
und 6konomischen Rolle, die sie in den Wirtschaftssystemen vieler Lander spielt, auf-
grund der zahlreichen Probleme, mit denen sie in einer zunehmend globalisierten
Wirtschaft zu kampfen hat, und aufgrund ihrer wachsenden Bedeutung fiir die Be-
wahrung der natiirlichen Umwelt besondere Aufmerksamkeit: Es ,,sind also radika-
le Anderungen dringend notwendig, um der Landwirtschaft und den in ihr
Tatigen wieder den wahren Wert zu geben, der ihnen als Grundlage einer
gesunden Volkswirtschaft in der gesamten Entwicklung der Gesellschaft
zukommt“.¥

Die tiefen und grundlegenden Veridnderungen, die sich derzeit auf so-
zialer und kultureller Ebene auch in der Landwirtschaft und der lindlichen
Welt im weiteren Sinne vollziehen, weisen wieder auf die dringende Not-
wendigkeit hin, sich eingehender mit der Bedeutung der landwirtschaftli-
chen Arbeit in ihren vielfiltigen Dimensionen auseinanderzusetzen. Es

(2001) 241; PAPSTLICHER RAT ,,COR UNUM" — PAPSTLICHER RAT DER SEELSORGE FUR
DIE MIGRANTEN UND MENSCHEN UNTERWEGS, Fliichtlinge — eine Herausforderung zur
Solidaritdt, 6, Der Apostolische Stuhl 1992, 1279.

64 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2241.

64 Vgl. DER HEILIGE STUHL, Charta der Familienrechte (22. Oktober 1983), Art. 12, Der
Apostolische Stuhl 1983, 1606; JOHANNES PAUL IL., Ap. Schr. Familiaris consortio, 77:
AAS 74 (1982) 175-178.

646 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 66: AAS 58 (1966)
1087-1088; JOHANNES PAUL I1., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1993, 3: AAS 85
(1993) 431-433.

64 JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 21: AAS 73 (1981) 634.
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handelt sich hierbei um eine duflerst wichtige Herausforderung, und ihr ist
mit einer Landwirtschafts- und Umweltpolitik zu begegnen, die geeignet
ist, gewisse Vorurteile der Riickstandigkeit oder Nebensichlichkeit zu tiber-
winden und neue Perspektiven fiir eine moderne Landwirtschaft zu erar-
beiten, die eine bedeutende Rolle im gesellschaftlichen und wirtschaftli-
chen Leben tibernehmen kann.

300 In einigen Landern ist im Kontext einer wirkungsvollen Politik der Agrarre-
form eine Neuverteilung des Bodens unumgdnglich, um das Hindernis zu iiberwinden,
das der von der kirchlichen Soziallehre verurteilte®** unproduktive Grofigrundbesitz
einer echten Gkonomischen Entwicklung in den Weg legt: ,Wenn die Entwick-
lungsldander bestimmte Schwierigkeiten in Angriff nehmen, die als klassi-
sche Strukturprobleme zu definieren sind, kénnen sie dem derzeitigen Pro-
zess des Eigentums an Grund und Boden wirksam entgegenwirken. Zu
diesen Schwierigkeiten zdhlen Mingel und Versdumnisse in der Gesetz-
gebung beziiglich der Anerkennung von Eigentumsrechten an Grund und
Boden sowie im Hinblick auf den Kreditmarkt; die Vernachlissigung von
Forschung und Ausbildung im Agrarsektor sowie des Sozialwesens und
der Infrastruktur in den ldndlichen Gebieten“.** Die Agrarreform wird so-
mit nicht nur zu einer politischen Notwendigkeit, sondern zu einer mora-
lischen Verpflichtung, da ihre Nichtdurchfithrung in diesen Lindern die
positiven Auswirkungen verhindert, die sich aus der Offnung der Mirkte
und allgemein aus jenen gewinnbringenden Wachstumschancen ergeben,
die der gegenwirtige Globalisierungsprozess bietet.5*

64 Vgl. PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 23: AAS 59 (1967) 268—269.

649 PAPSTLICHER RAT FUR GERECHTIGKEIT UND FRIEDEN, Fiir eine bessere Landvertei-
lung. Die Herausforderung der Agrarreform (23. November 1997), 13, Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz, Arbeitshilfen 140, S. 18.

60 Vgl. PAPSTLICHER RAT FUR GERECHTIGKEIT UND FRIEDEN, Fiir eine bessere Landver-
teilung. Die Herausforderung der Agrarreform (23. November 1997), 35, Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz, Arbeitshilfen 140, S. 33—34.
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V. RECHTE DER ARBEITNEHMER

a) Wiirde der Arbeitnehmer und Achtung ihrer Rechte

301 Die Rechte der Arbeitnehmer basieren wie alle iibrigen Rechte auf der Natur
der menschlichen Person und auf ihrer transzendenten Wiirde. Das soziale Lehramt
der Kirche sah es als geboten an, einige davon aufzuzihlen und ihre Aner-
kennung in den Rechtsordnungen anzumahnen: das Recht auf gerechte
Vergiitung;®! das Recht auf Ruhe;*? das Recht auf , Arbeitsraiume und Pro-
duktionsprozesse (...), die dem Arbeitnehmer weder gesundheitlich noch
geistig-sittlich schaden®;*>* das Recht auf Wahrung der eigenen Personlich-
keit am Arbeitsplatz, ,ohne dass dabei das eigene Gewissen oder die Men-
schenwiirde Schaden leiden;** das Recht auf angemessene Unterstiitzung,
die fur den Unterhalt der arbeitslosen Arbeitnehmer und ihrer Familien
unerlésslich ist;**> das Recht auf Ruhestandsgeld und Versicherung in Alter,
Krankheit und nach Arbeitsunfillen;®¢ das Recht auf Mutterschutz;%7 das
Versammlungs- und Vereinigungsrecht.®® Diese Rechte werden hdufig ver-
letzt, wie die traurigen Phdnomene der ungeschiitzten oder nicht in ange-
messener Weise vertretenen unterbezahlten Arbeit beweisen. Oft sind die
Arbeitsbedingungen fiir Midnner, Frauen und Kinder vor allem in den Ent-
wicklungslandern so unmenschlich, dass sie ihre Wiirde verletzen und
ihrer Gesundheit schaden.

61 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625—629.

62 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625—629.

63 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 629.

654 JoHANNES PAUL 1L, Enz. Centesimus annus, 15: AAS 83 (1991) 812.

65 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 18: AAS 73 (1981) 622—625.

656 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625—629.

67 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625—629.

68 Vgl. LEo XIIL, Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 135; P1us XI., Enz.
Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 186; P1us XII., Enz. Sertum laetitiae: AAS 31 (1939) 643;
JOHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terriss AAS 55 (1963) 262—263; II. VATIKANISCHES
KonziL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 68: AAS 58 (1966) 1089—1090; Vgl. JOHANNES
PAUL I, Enz. Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981) 629—632; ID., Enz. Centesimus annus, 7:
AAS 83 (1991) 801-802.
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b) Das Recht auf gerechte Vergiitung und Verteilung des
Einkommens

302 Die Vergiitung ist das wichtigste Mittel, um die Gerechtigkeit in den Arbeits-
verhaltnissen zu verwirklichen.®® ,Der gerechte Lohn ist die rechtmifige
Frucht der Arbeit“;%® wer ihn verweigert oder nicht rechtzeitig und im
richtigen Verhdltnis zur geleisteten Arbeit auszahlt, begeht ein schweres
Unrecht (vgl. Lk 19,13; Dt 24,14—15; Jak 5, 4). Der Lohn ist das Mittel, das
dem Arbeitnehmer Zugang zu den Giitern der Erde verschafft: ,SchliefSlich
ist die Arbeit so zu entlohnen, dass dem Arbeiter die Mittel zu Gebote ste-
hen, um sein und der Seinigen materielles, soziales, kulturelles und spiritu-
elles Dasein angemessen zu gestalten — gemaf$ der Funktion und Leistungs-
fahigkeit des Einzelnen, der Lage des Unternehmens und unter Riicksicht
auf das Gemeinwohl“.¢! Die einfache Ubereinkunft zwischen Arbeitneh-
mer und Arbeitgeber hinsichtlich der Hohe der Vergiitung geniigt nicht,
um den vereinbarten Lohn als ,gerecht” zu qualifizieren, denn dieser darf
nicht so niedrig sein, ,dass er einem geniigsamen, rechtschaffenen Arbeiter
den Lebensunterhalt nicht abwirft“:°? die natiirliche Gerechtigkeit ist der
Vertragsfreiheit vor- und iibergeordnet.

303  Der wirtschaftliche Wohlstand eines Landes misst sich nicht ausschliefdlich an
der Menge der produzierten Giiter, sondern auch daran, wie diese produziert werden
und am Grad der Billigkeit, mit der die Verteilung des Einkommens vorgenommen
wird, die es allen ermoglichen muss, das zu ihrer Verfiigung zu haben, was
sie zur Entfaltung und Vervollkommnung der eigenen Person bendétigen.
Eine gerechte Verteilung des Einkommens wird auf der Grundlage der Kri-
terien nicht nur der ausgleichenden, sondern auch der sozialen Gerechtig-
keit erzielt, das heifst sie beriicksichtigt neben dem objektiven Wert der
Arbeitsleistung auch die Menschenwiirde der Subjekte, die diese Leistung

6% Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625—629.

660 Katechismus der Katholischen Kirche, 2434; vgl. Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS
23 (1931) 198—202: ,Der gerechte Lohn“ ist der Titel des 4. Kapitels im 2. Teil.

661 TI. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 67: AAS 58 (1966)
1088-1089.

662 Lo XIIIL, Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 131.
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erbringen. Ein echter wirtschaftlicher Wohlstand ldsst sich aufferdem auch
durch eine geeignete Sozialpolitik der Umverteilung des Einkommens verwirk-
lichen, die unter Beriicksichtigung der allgemeinen Situation die Verdienste
und die Bediirfnisse jedes einzelnen Biirgers in angemessener Weise in Be-
tracht zieht.

c) Das Streikrecht

304 Die Soziallehre erkennt die RechtmdfSigkeit des Streiks an, ,wenn er ein un-
vermeidliches, ja notwendiges Mittel zu einem angemessenen Nutzen dar-
stellt“,* nachdem alle anderen Mittel der Konfliktbewiltigung sich als un-
wirksam erwiesen haben.’* Der Streik, eine der am hirtesten erkimpften
Errungenschaften der gewerkschaftlichen Verbinde, kann als die kollektive
und aufeinander abgestimmte Weigerung der Arbeitnehmer definiert wer-
den, ihre Leistung zu erbringen, mit dem Ziel, iiber den auf diese Weise auf
die Arbeitgeber, den Staat und die 6ffentliche Meinung ausgetibten Druck
eine Verbesserung der Arbeitsbedingungen und ihrer sozialen Situation zu
erreichen. Auch der Streik im Sinne ,einer Art von Ultimatum*“®® muss
immer eine friedliche Methode bleiben, die eigenen Rechte einzufordern
und fiir sie zu kimpfen; er wird ,sittlich unannehmbar, wenn er von Ge-
walttitigkeiten begleitet ist oder wenn man mit ihm Ziele verfolgt, die
nicht direkt mit den Arbeitsbedingungen zusammenhingen oder die dem
Gemeinwohl widersprechen®.56

663 Katechismus der Katholischen Kirche, 2435.

66+ Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 68: AAS 58 (1966)
1089-1090; JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981) 629—630;
Katechismus der Katholischen Kirche, 2430.

665 JOHANNES PAUL L., Enz. Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981) 632.

666 Katechismus der Katholischen Kirche, 2435.
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VI. SOLIDARITAT UNTER DEN ARBEITNEHMERN

a) Die Bedeutung der Gewerkschaften

305 Das Lehramt erkennt die grundlegende Bedeutung der Arbeitnehmergewerk-
schaften an, deren Daseinsberechtigung in dem Recht der Arbeitnehmer besteht, Ver-
einigungen und Verbinde zu griinden, um die lebenswichtigen Interessen derer zu
schiitzen, die in den verschiedenen Bereichen beschdftigt sind. Die Gewerkschaften
,sind aus dem Kampf der Arbeitnehmer, der Arbeiterschaft und vor allem
der Industriearbeiter fiir den Schutz ihrer legitimen Rechte gegentiber den
Unternehmern und den Besitzern der Produktionsmittel entstanden*.®”
Die gewerkschaftlichen Organisationen, die ihr je besonderes Ziel im
Dienst des Gemeinwohls verfolgen, sind ein konstruktiver Faktor der sozia-
len Ordnung und der Solidaritit und damit ein unverzichtbarer Bestandteil des
gesellschaftlichen Lebens. Die Anerkennung der Rechte der Arbeit stellt schon
immer ein schwer losbares Problem dar, weil sie sich innerhalb vielschich-
tiger historischer und institutioneller Prozesse vollzieht, und man kann sa-
gen, dass sie noch heute nicht abgeschlossen ist. Das macht eine echte So-
lidaritdtspraxis unter den Arbeitnehmern heute aktueller und notwendiger
denn je.

306 Die Soziallehre fordert, dass die Verhdltnisse innerhalb der Arbeitswelt von
Zusammenarbeit gepragt sein miissen: der Hass und der Kampf, der darauf abzielt,
den anderen zu vernichten, sind unter anderem deshalb als Methoden ganzlich unan-
nehmbar, weil die Arbeit und das Kapital fiir den Produktionsprozess glei-
chermaflen unverzichtbar sind. Ausgehend von dieser Uberzeugung ver-
tritt die Soziallehre ,nicht die Meinung, dass die Gewerkschaften nur
Ausdruck der »Klassen«-Struktur einer Gesellschaft und Teilnehmer des
Klassenkampfes seien, der unvermeidlich das gesellschaftliche Leben be-
herrsche“.®*® Genau genommen sind die Gewerkschaften die treibenden
Krifte des Kampfes fiir die soziale Gerechtigkeit, fiir die Rechte der Arbeit-
nehmer in ihren je eigenen Berufen: ,Dieser »Kampf« muss jedoch als ein
normaler Einsatz »fiir« ein gerechtes Gut angesehen werden (...). Es ist dies

67 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981) 629.
668 JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981) 630.
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aber kein Kampf »gegen« andere“.®® Die Gewerkschaft, die vor allem ein
Instrument der Solidaritit und Gerechtigkeit ist, darf die Mittel des Kamp-
fes nicht missbrauchen; um ihrer Bestimmung willen muss sie den Ver-
suchungen des Korporativismus widerstehen und lernen, sich selbst zu re-
geln und die Folgen ihrer eigenen Entscheidungen fur den grofSeren
Zusammenhang des Gemeinwohls abzuschatzen.®”

307 Der Gewerkschaft kommt neben ihren schiitzenden und fordernden Funktio-
nen zum einen eine Vertretungsaufgabe zu, die darauf ausgerichtet ist, ,zur rechten
Gestaltung des Wirtschaftslebens einen wirksamen Beitrag zu leisten”,”! und zum
anderen die Erziehung des sozialen Gewissens der Arbeitnehmer, damit diese sich
je nach den Fihigkeiten und Einstellungen eines jeden am gesamten Werk
der wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Entwicklung und der Schaffung
des weltweiten Gemeinwohls aktiv beteiligt fithlen. Die Gewerkschaften
und die anderen Formen der Arbeiterverbinde miissen eine Funktion der
Zusammenarbeit mit den iibrigen sozialen Subjekten iibernehmen und
sich fiir die Verwaltung der offentlichen Sache interessieren. Die gewerk-
schaftlichen Organisationen haben die Pflicht, die politische Macht dahin-
gehend zu beeinflussen, dass sie in gebithrender Weise fiir die Probleme der
Arbeitswelt sensibilisiert und dazu verpflichtet wird, sich fiir die Verwirk-
lichung der Arbeiterrechte einzusetzen. Dennoch haben die Gewerkschaf-
ten nicht den Charakter ,politischer Parteien, die um die Macht kimpfen,
und diirfen auch nicht den Entscheidungen der politischen Parteien unter-
worfen werden oder allzu enge Beziehungen mit ihnen unterhalten: ,Sonst
verlieren sie ndmlich leicht den Kontakt mit ihrem eigentlichen Auftrag,
der Sicherung der berechtigten Anspriiche der Arbeitnehmer im Rahmen
des Gemeinwohls des ganzen Landes, und werden statt dessen ein Werkzeug
fiir andere Zwecke*.57*

669 JOHANNES PAUL 1., Enz. Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981) 630.

670 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2430.

671 II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 68: AAS 58 (1966) 1090.
672 JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981) 631.
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b) Neue Formen der Solidaritit

308 Der heutige soziodkonomische Kontext, der von immer schnelleren Prozessen
der wirtschaftlichen und finanziellen Globalisierung gekennzeichnet ist, drangt die
Gewerkschaften zur Erneuerung. Die Gewerkschaften sind heute zu neuen Formen
des Handelns aufgerufen,”® die darin bestehen, ihren eigenen Aktionsradius
der Solidaritdt so zu vergroflern, dass neben den traditionellen Kategorien
der Arbeit auch Arbeiter mit atypischen oder mit Teilzeitvertragen geschiitzt
sind, ebenso wie andere, deren Stellen durch die immer haufigeren Unter-
nehmensfusionen auch auf internationaler Ebene gefihrdet sind, Menschen
ohne Beschiftigung, Einwanderer, Saisonarbeiter sowie alle diejenigen, die
vom Arbeitsmarkt verdrangt werden, weil sie in ihrem Beruf nicht mehr
auf dem neuesten Stand sind und ohne entsprechende Fortbildungsmaf3-
nahmen dort nicht mehr Fuf$ fassen kénnen.

Angesichts der Veranderungen in der Arbeitswelt kann die Solidaritdt
wiederhergestellt und vielleicht noch besser begriindet werden als in der
Vergangenheit, wenn man sich fiir eine Wiederentdeckung des subjektiven
Werts der Arbeit einsetzt: ,Man muss sich daher weiterhin die Frage nach
dem Subjekt der Arbeit und nach seinen Lebensbedingungen stellen®. Des-
halb ,bedarf es immer neuer Bewegungen von Solidaritit der Arbeitenden
und mit den Arbeitenden®.*

309 Indem sie ,neue Formen der Solidaritit“s’> anstreben, miissen die Arbeit-
nehmerverbinde sich darauf einstellen, mehr Verantwortung zu iiberneh-
men, und zwar nicht nur in Bezug auf die traditionellen Mechanismen der
Umverteilung, sondern auch im Hinblick auf die Produktion des Reichtums
und auf die Schaffung von sozialen, politischen und kulturellen Bedingun-
gen, die es allen, die arbeiten konnen und wollen, unter vollstindiger Wah-
rung ihrer Wiirde als Arbeitnehmer ermdglichen, ihr Recht auf Arbeit
wahrzunehmen. Die schrittweise Uberwindung des auf der Lohnarbeit in

67 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Teilnehmer des Internationalen Treffens fiir
Gewerkschaftsvertreter (2. Dezember 1996), 4: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XIX, 2
(1996) 865.

674 JOHANNES PAUL I1., Enz. Laborem exercens, 8: AAS 73 (1981) 597.

67> JOHANNES PAUL II., Botschaft an die Teilnehmer des Internationalen Treffens zur Arbeit
(14. September 2001), 4: L'Osservatore Romano, 16. September 2001, S. 7.
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einem groffen Unternehmen basierenden Organisationsmodells ldsst zu-
dem eine Aktualisierung der Normen und sozialen Versorgungssysteme
als ratsam erscheinen, durch die die Arbeitnehmer bisher geschiitzt worden
sind, wobei ihre Grundrechte natiirlich unangetastet bleiben miissen.

VII. DIE ,RES NOVAE® DER ARBEITSWELT

a) Eine Epoche des Ubergangs

310 Eine der bedeutendsten Ursachen fiir die gegenwartige Wandlung der Arbeits-
organisation ist im Phanomen der Globalisierung gegeben: Dadurch, dass Unterneh-
men an Orte verlagert werden, die weit von den Schaupldtzen der strategischen Ent-
scheidungen und von den eigentlichen Konsummdrkten entfernt sind, wird es maglich,
neue Produktionsformen zu erproben. Zwei Faktoren treiben dieses Phdnomen
voran: die aufSerordentliche Schnelligkeit einer raumlich und zeitlich unbe-
grenzten Kommunikation sowie die relative Mithelosigkeit, mit der Waren
und Personen von einem Teil des Erdballs zum anderen transportiert wer-
den. Dies bringt eine grundlegende Konsequenz fiir die Produktionsprozes-
se mit sich: Das Eigentum ist immer weiter entfernt und den sozialen Aus-
wirkungen der getroffenen Entscheidungen gegentiber oft gleichgiiltig.
Wenn es aber andererseits zutrifft, dass die Globalisierung an sich a priori
weder gut noch schlecht ist, sondern davon abhingt, wie der Mensch sie
gebraucht, ¢ dann ist festzuhalten, dass eine Globalisierung der SchutzmafSnah-
men, der wesentlichen Mindestrechte und der Billigkeit erforderlich ist.

311 Eines der wichtigsten Merkmale der Neuorganisation der Arbeit ist die physi-
sche Aufsplitterung des Produktionskreislaufs zum Zweck einer hoheren Effizienz und
hoherer Gewinne. In diesem Zusammenhang erleben die Koordinaten von
Raum und Zeit, die den Rahmen fiir den Produktionskreislauf bildeten,
eine nie da gewesene Umgestaltung, die eine Wandlung der Struktur der
Arbeit selbst zur Folge hat. All das hat bedeutende Auswirkungen auf das
Leben der Einzelnen und der Gemeinschaften, die sowohl hinsichtlich der

676 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Mitglieder der Papstlichen Akademie fiir Sozi-
alwissenschaften (27. April 2001), 2: AAS 93 (2001) 599.
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materiellen Bedingungen als auch hinsichtlich der Kultur und der Werte
radikalen Verdnderungen unterworfen sind. Dieses Phdnomen betrifft auf
globaler und lokaler Ebene Millionen von Menschen unabhingig von
ihrem Beruf, ihrer sozialen Situation, ihren kulturellen Voraussetzungen.
Die Neuorganisation der Zeit, ihre Regelung und die sich in der Nutzung
des Raums vollzichenden Anderungen — die in ihrem Ausmaf der ersten
industriellen Revolution vergleichbar sind, da sie ungeachtet des Entwick-
lungsgrades alle Produktionssektoren auf allen Kontinenten betreffen —
sind daher auch auf ethischer und kultureller Ebene als eine entscheidende
Herausforderung im Hinblick auf die Definition eines erneuerten Systems
zum Schutz der Arbeit zu betrachten.

312 Die Globalisierung der Wirtschaft — und mit ihr die Liberalisierung der Mdrk-
te, die Verscharfung der Konkurrenz, die wachsende Zahl von Firmen, die sich auf die
Lieferung von Produkten und Dienstleistungen spezialisieren — erfordert eine grofiere
Flexibilitdt am Arbeitsmarkt und in der Organisation und Verwaltung der Produkti-
onsprozesse. Bei der Bewertung dieser schwierigen Materie scheint es ratsam,
auf der Ebene der Moral, der Kultur und der Planung besondere Aufmerk-
samkeit darauf zu verwenden, dass das soziale und politische Handeln sich
in einer ihrerseits vollig neuen marktwirtschaftlichen Situation auf die The-
menbereiche konzentriert, die mit der Identitit und den Inhalten der neuen
Arbeit verbunden sind. Die Verdnderungen des Arbeitsmarkts sind haufig
nicht die Ursache, sondern eine Folge der Verdnderungen der Arbeit selbst.

313 Die Arbeit durchlduft vor allem in den Wirtschaftssystemen der eher weit ent-
wickelten Lander eine Phase des Ubergangs von einer industriellen zu einer im We-
sentlichen auf Dienstleistungen und technologischer Innovation basierenden Wirt-
schaft. Das heiflt, die stark informativ geprdgten Dienstleistungen und
Tatigkeiten wachsen schneller als die der traditionellen Primér- und Sekun-
ddrsektoren, was weitreichende Konsequenzen fiir die Organisation der
Produktion und des Austauschs, den Inhalt und die Form der Arbeitsleis-
tungen und die sozialen Versorgungssysteme hat.

Dank der technologischen Innovationen wird die Arbeitswelt durch neue Berufe
bereichert, wihrend andere verschwinden. In der gegenwirtigen Ubergangsphase
findet eine bestindige Abwanderung der Beschiftigten vom industriellen
zum Dienstleistungssektor statt. Wahrend das wirtschaftliche und soziale
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Modell der groflen Fabrik und der Arbeit einer homogenen Klasse von
Werktitigen an Boden verliert, verbessern sich die Beschiftigungsaussich-
ten im tertidren Sektor und nehmen insbesondere die Arbeitstatigkeiten im
Bereich der personlichen Dienstleistungen, der Teilzeitarbeit, der voriiber-
gehenden und der ,atypischen“ Beschiftigungen zu, bei denen es sich um
Formen der Arbeit handelt, die sich weder als abhidngige noch als selbst-
standige Arbeit definieren lassen.

314  Gegenwirtig vollzieht sich ein Ubergang von der auf unbegrenzte Zeit abhdn-
gigen Arbeit im Sinne einer Festanstellung hin zu einem Berufsleben, das von einer
Vielfalt von Arbeitstitigkeiten gekennzeichnet ist; von einer kompakten, klar de-
finierten und anerkannten Arbeitswelt hin zu einem bunten, sich stindig
verdndernden, verheifSungsvollen Universum, das aber auch vor allem an-
gesichts der wachsenden Unsicherheit der Beschiftigungsperspektiven, der
fortdauernden Phdnomene struktureller Arbeitslosigkeit und der Unzu-
langlichkeit der derzeitigen sozialen Versorgungssysteme besorgniserre-
gende Fragen aufwirft. Die Forderungen des Wettbewerbs, der technologi-
schen Innovation und der Komplexitdt des Kapitalflusses miissen mit dem
Schutz des Arbeiters und seiner Rechte in Einklang gebracht werden.

Unsicherheit und Instabilitit pragen nicht nur die Arbeitssituation der
Menschen in den eher weit entwickelten Lindern, sondern auch und vor
allem die wirtschaftlich weniger fortgeschrittenen Regionen des Planeten
in Entwicklungsldndern und in Staaten, deren Wirtschaft sich in einer Pha-
se der Umgestaltung befindet. Letztere miissen sich neben den vielschichti-
gen Problemen, die mit dem Wandel der Wirtschafts- und Produktions-
modelle verkniipft sind, auch tdglich mit den schwierigen Forderungen
auseinandersetzen, die sich aus dem aktuellen Globalisierungsprozess erge-
ben. Besonders fiir die Arbeitswelt ist die Situation dramatisch, weil von
umfassenden und radikalen Veridnderungen kultureller und struktureller
Art betroffen, die hiufig weder von der Gesetzgebung noch vom Bildungs-
system noch von sozialen Hilfeleistungen aufgefangen werden.

315 Dadurch, dass die Dezentralisierung der Produktion den kleineren Betrieben
vielfultige Aufgaben zuweist, die zuvor in den groflen Produktionseinheiten konzen-
triert waren, gewinnen die kleinen und mittleren Unternehmen Kraft und neuen
Schwung. Auf diese Weise entstehen neben dem traditionellen Handwerk
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neue Betriebe mit kleinen Produktionseinheiten, die moderne Produkti-
onsbereiche oder von den grofleren Unternehmen abgekoppelte Tatigkei-
ten iibernehmen. Viele Titigkeiten, fiir die gestern noch Angestellte erfor-
derlich waren, werden heute in neuen Formen umgesetzt, die die
selbststandige Arbeit begiinstigen und von einem grofleren Risiko und gro-
Rerer Verantwortung gepragt sind.

Die Arbeit in den kleinen und mittleren Betrieben, die handwerkliche und die
selbststindige Arbeit konnen zu einer Gelegenheit werden, das Arbeitsleben mensch-
licher zu gestalten, sei es durch die Moglichkeit, in einer iiberschaubaren Ge-
meinschaft positive zwischenmenschliche Beziehungen zu pflegen, sei es
durch die Vorteile, die sich aus einem Mehr an Initiative und Unternehmer-
geist ergeben; dennoch sind auch die Fille ungerechter Behandlung sowie
schlecht bezahlter und vor allem unsicherer Arbeit in diesen Sektoren nicht
selten.

316 In den Entwicklungslandern hat sich zudem in den vergangenen Jahren das
Phinomen einer wachsenden Zahl informeller” oder ,schattenwirtschaftlicher” Ak-
tivititen ausgebreitet, das zwar ein vielversprechendes Zeichen fiir okonomisches
Wachstums darstellt, andererseits jedoch ethische und juristische Probleme aufwirft.
Der durch diese Titigkeiten hervorgerufene betrichtliche Anstieg an Ar-
beitsplatzen ist eine Folge der fehlenden Spezialisierung eines grofSen Teils
der ortlichen Arbeitnehmer und der ungeordneten Entwicklung der for-
mellen Wirtschaftssektoren. Eine grofle Zahl von Personen ist somit dazu
gezwungen, unter duflerst unangenehmen Bedingungen und in einem Rah-
men zu arbeiten, in dem die Wiirde des Arbeiters nicht durch Regeln ge-
schiitzt ist. Das Niveau der Produktivitit, des Einkommens und des Lebens-
standards ist extrem niedrig und erweist sich oft als nicht ausreichend, um
den Unterhalt der Arbeiter und ihrer Familien zu gewahrleisten.

b) Soziallehre und ,res novae“

317  Angesichts der eindrucksvollen ,res novae“ der Arbeitswelt warnt die Kirche
insbesondere vor der irrtiimlichen Ansicht, die gegenwdrtigen Verdnderungen voll-
zogen sich in deterministischer Weise. Der entscheidende Faktor und der
,Schiedsrichter” dieser komplexen Phase des Wandels ist noch immer der
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Mensch, der der eigentliche Protagonist seiner Arbeit bleiben muss. Er kann
und muss die gegenwirtigen Innovationen und Umstrukturierungen krea-
tiv und verantwortungsbewusst so gestalten, dass sie zum Wachstum der
Person, der Familie, der Gesellschaft und der gesamten Menschheitsfamilie
beitragen.®’” Erhellend fiir alle ist der Hinweis auf die subjektive Dimension der
Arbeit, der nach der kirchlichen Soziallehre der Vorrang gebiihrt, weil die
menschliche Arbeit ,das unmittelbare Werk der nach dem Bilde Gottes ge-
schaffenen Menschen [ist]. Diese sind dazu berufen, miteinander das
Schopfungswerk fortzusetzen, indem sie iiber die Erde herrschen®.7®

318 Die mechanistischen und konomistischen Deutungen der produktiven Tatig-
keit halten, obwohl sie vorherrschend oder doch zumindest einflussreich sind, einer
wissenschaftlichen Analyse der mit der Arbeit verbundenen Probleme nicht stand.
Derartige Vorstellungen erweisen sich heute mehr denn je als vollkommen
unzureichend, um die Tatsachen zu interpretieren, die die Bedeutung der
Arbeit als einer freien und kreativen Tadtigkeit des Menschen jeden Tag
deutlicher werden lassen. Auch die konkrete Situation muss ein Anlass da-
zu sein, eingeschrankte und in Anbetracht der Dynamik, die derzeit am
Werk ist, unzureichende theoretische Horizonte und praktische Kriterien
unverziiglich zu tiberwinden, die in sich ungeeignet sind, die ganze Palette
der konkreten und dringenden menschlichen Bediirfnisse auszumachen,
zumal diese weit iiber die rein wirtschaftlichen Kategorien hinausgehen.
Die Kirche weifd sehr wohl und lehrt schon immer, dass der Mensch im
Unterschied zu jedem anderen Lebewesen Bediirfnisse hat, die sich nicht
auf das ,Haben“ beschranken,®® weil seine Natur und seine Berufung un-
trennbar mit dem Transzendenten verbunden sind. Die menschliche Per-
son ldsst sich auf das Abenteuer ein, die Sachenwelt durch Arbeit umzuge-
stalten, um in erster Linie materielle Bediirfnisse zu befriedigen, aber sie
folgt damit einem Impuls, der sie dazu driangt, immer tiber das Erreichte

677 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 600—602.

678 Katechismus der Katholischen Kirche, 2427.

679 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 35: AAS 58 (1966)
1053; PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 19: AAS 59 (1967) 266—267; JOHANNES
PAUL I, Enz. Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981) 629—632; ID., Enz. Sollicitudo rei socia-
lis, 28: AAS 80 (1988) 548—550.
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hinauszugehen und weiter nach dem zu suchen, was ihren unauslosch-
lichen inneren Bediirfnissen in tieferer Weise entspricht.

319 Die historischen Ausdrucksformen der menschlichen Arbeit verandern sich,
doch ihre bleibenden Forderungen, die sich im Respekt vor den unverduferlichen Rech-
ten des arbeitenden Menschen zusammenfassen lassen, diirfen sich nicht verdndern.
Angesichts der Gefahr, dass diese Rechte geleugnet werden, miissen neue
Formen der Solidaritdt erdacht und geschaffen werden, die die wechselseitige
Abhingigkeit der arbeitenden Menschen untereinander in Betracht ziehen.
Je tiefer die Veranderungen greifen, desto entschlossener miissen sich Intel-
ligenz und Wille dafiir einsetzen, die Wiirde der Arbeit zu schiitzen, indem
sie die auf den verschiedenen Ebenen zustindigen Institutionen stdrken.
Diese Sichtweise ermoglicht es, die gegenwirtigen Wandlungsprozesse in
die so notwendige Richtung der Komplementaritdt zwischen dem 6rtlichen
und dem globalen Wirtschaftsraum zu lenken; zwischen ,alter und ,neu-
er Wirtschaft; zwischen technologischer Innovation und der Forderung,
die menschliche Arbeit zu schiitzen; zwischen Wirtschaftswachstum und
umweltvertraglicher Entwicklung.

320 Die Wissenschaftler und die Menschen von Bildung sind dazu aufgerufen, zur
Losung der umfangreichen und vielschichtigen Probleme der Arbeit, die in manchen
Bereichen dramatische Ausmafle annehmen, ihren je eigenen und im Hinblick auf die
richtigen Entscheidungen so wichtigen Beitrag zu leisten. Diese Verantwortung
verlangt von ihnen, die Risiken und die Chancen der sich abzeichnenden
Veridnderungen aufzuzeigen und vor allem Handlungsentwiirfe vorzulegen,
die den Wandel in die Richtung lenken, die fiir die Entwicklung der gesam-
ten Menschheitsfamilie die glinstigste ist. Ihnen kommt die schwere Auf-
gabe zu, die gesellschaftlichen Phinomene mit Einsicht und Wahrheitsliebe
und unbeeinflusst von personlichen oder Gruppeninteressen zu verstehen
und zu deuten. Thr Beitrag wird gerade wegen seiner theoretischen Natur zu
einem wichtigen Bezugspunkt fiir das konkrete Handeln der Wirtschafts-
politik.$0

680 Vgl. JoHANNES PAUL I, Botschaft an die Teilnehmer der Internationalen Treffens zur Ar-
beit (14. September 2001), 5: L'Osservatore Romano, 16. September 2001, S. 7.
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321 Die derzeitigen Szenarien einer tiefen Umgestaltung der menschlichen Arbeit
lassen eine wirklich globale und solidarische Entwicklung noch wichtiger werden, die
alle Gebiete der Welt, auch die weniger begiinstigten, umfasst. Fur diese letzteren
stellt der Beginn eines weitreichenden solidarischen Entwicklungsprozes-
ses nicht nur eine konkrete Moglichkeit zur Schaffung neuer Arbeitsplatze,
sondern auch eine wahre und eigentliche Voraussetzung fiir das Uberleben
ganzer Volker dar: ,Es ist notig, dass wir die Solidaritdt globalisieren®.%!

Das bestehende wirtschaftliche und soziale Ungleichgewicht in der Arbeitswelt
muss mit der Wiedereinsetzung einer gerechten Wertehierarchie und mit der Vorrang-
stellung der Wiirde der arbeitenden Person bekampft werden: ,Nie diirfen die neuen
Gegebenheiten, die sich machtvoll in den Produktionsprozess einschalten,
wie zum Beispiel die Globalisierung der Finanzwelt, der Wirtschaft, des
Handels und der Arbeit, die Wiirde und die Vorrangstellung des Menschen
oder die Freiheit und Demokratie der Volker verletzen. Solidaritit, Betei-
ligung und die Moglichkeit, diese radikalen Veranderungen zu beherrschen,
sind — wenn schon nicht die Losung — so doch sicherlich die nétige ethische
Gewihr, damit Personen und Volker nicht Werkzeuge, sondern Hauptver-
antwortliche ihrer Zukunft werden. All das kann Wirklichkeit werden, und
da es moglich ist, wird es auch zur Pflicht®.®2

322 Es wird immer wichtiger, die neue Arbeitssituation im gegenwdrtigen Kontext
der Globalisierung zu betrachten und dabei zu beriicksichtigen, dass der Mensch von
Natur aus dazu neigt, Beziehungen zu kniipfen. In diesem Zusammenhang ist
festzuhalten, dass die Universalitit keine Dimension der Sachen, sondern
eine Dimension des Menschen ist. Die Technik mag die instrumentelle Ur-
sache der Globalisierung sein, doch ihre letzte Ursache ist die Universalitat
der Menschheitsfamilie. Deshalb hat auch die Arbeit eine universale Di-
mension, weil sie auf dem Beziehungscharakter des Menschen basiert. Vor
allem die elektronischen Techniken haben die Globalisierung beschleunigt
und so die Voraussetzungen dafiir geschaffen, diesen Beziehungsaspekt der
Arbeit iiber den ganzen Erdball zu verbreiten. Das letzte Fundament dieser

681 JOHANNES PAUL IL., Worte nach der heiligen Messe zur Heiligjahrfeier der Arbeiter (1. Mai
2000), 2: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXIII, 1 (2000) 720.
682 JOHANNES PAUL II., Predigt der Heiligen Messe zur Heiligjahrfeier der Arbeiter (1. Mai
2000), 3: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXIII, 1 (2000) 717.
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Dynamik ist der arbeitende Mensch, ist immer das subjektive, nie das ob-
jektive Element. Auch die globalisierte Arbeit hat ihren Ursprung daher in
der anthropologischen Grundlage der der Arbeit innewohnenden Bezie-
hungsdimension. Die negativen Seiten der Globalisierung diirfen nicht die
Chancen zunichte machen, die sich fiir alle auftun, namlich auf weltweiter
Ebene einem Humanismus der Arbeit und einer Solidaritit der Arbeitswelt Gestalt
zu geben, damit der Mensch, der in einem solchen erweiterten und vernetz-
ten Kontext arbeitet, seine Berufung zu Einheit und Solidaritit immer bes-
ser versteht.
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DAS WIRTSCHAFTSLEBEN

[. BIBLISCHE ASPEKTE

a) Der Mensch, Armut und Reichtum

323 Im Alten Testament begegnen wir einer zweigeteilten Einstellung zu den wirt-
schaftlichen Giitern und zum Reichtum. Auf der einen Seite schatzt man die Verfiig-
barkeit der materiellen Giiter, die als lebensnotwendig betrachtet werden: Die Fiille —
nicht aber der Reichtum oder der Luxus — wird zuweilen als ein Segen Got-
tes betrachtet. In der Weisheitsliteratur wird die Armut als negative Folge
der Tragheit und des fehlenden Fleifes (vgl. Spr 10, 4), doch auch als natiir-
liche Gegebenheit beschrieben (vgl. Spr 22,2). Auf der anderen Seite werden
nicht die wirtschaftlichen Giiter und der Reichtum selbst, sondern nur ihr negativer
Gebrauch verurteilt. Die prophetische Tradition brandmarkt Betriigereien,
Wucher, Ausbeutung, grobe Ungerechtigkeiten vor allem den Armsten ge-
geniiber (Vgl. Jes 58,3—11; Jer 7, 4—7; Hos 4,1—2; Am 2,6—7; Mi 2,1—2). Diese
Tradition betrachtet die Armut der Unterdriickten, der Schwachen und der
Bediirftigen zwar als ein Ubel, sieht darin jedoch auch ein Symbol der Si-
tuation des Menschen vor Gott, von dem alles Gute kommt — als ein Ge-
schenk, das es zu verwalten und zu teilen gilt.

324  Wer unabhdingig von seiner Lebenssituation seine eigene Armut vor Gott er-
kennt, zieht Gottes besondere Aufmerksamkeit auf sich: Wenn der Arme sucht,
antwortet der Herr; wenn er schreit, wird er erhort. Den Armen gelten die
VerheifSungen Gottes: Sie werden die Erben des Bundes sein, den er mit
seinem Volk geschlossen hat. Das heilbringende Eingreifen Gottes wird
durch einen neuen David geschehen (vgl. Ez 34,22-31), der ebenso und
noch mehr als Kénig David die Armen verteidigen und sich fiir die Gerech-
tigkeit einsetzen wird; er wird einen neuen Bund schliefen und ein neues
Gesetz in die Herzen der Gldubigen schreiben (vgl. Jer 31,31-34).

Wenn die Armut im Geist der Religiositat angenommen und gesucht wird, befd-
higt sie dazu, die Ordnung des Geschaffenen anzuerkennen und zu akzeptieren; der
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,Reiche” ist in diesem Zusammenhang derjenige, der den Dingen, die er
besitzt, mehr vertraut als Gott, der Mensch, der stark wird durch das Werk
seiner Hinde und sich allein auf diese seine Stirke verldsst. Die Armut wird
zu einem moralischen Wert, wenn sie sich in demiitiger Verfiigbarkeit und
vertrauensvoller Offenheit gegeniiber Gott dufSert. Diese Haltungen verset-
zen den Menschen in die Lage, die Relativitdt der wirtschaftlichen Giiter zu
erkennen und sie als géttliche Geschenke zu behandeln, die es zu verwalten
und zu teilen gilt, weil Gott der urspriingliche Eigentiimer aller Giiter ist.

325  Jesus greift die gesamte Uberlieferung des Alten Testaments auch hinsichtlich
der wirtschaftlichen Giiter, des Reichtums und der Armut auf und verleiht ihnen eine
endgiiltige Klarheit und Fiille (vgl. Mt 6,24 und 13,22; Lk 6,20—24 und 12, 15-21;
Rém 14,68 und 1 Tim 4, 4). Indem er seinen Geist aussendet und die Her-
zen verwandelt, errichtet er das ,Reich Gottes“, in dem ein neues Zusam-
menleben in Gerechtigkeit, Briiderlichkeit, Solidaritdt und im Teilen mog-
lich sein wird. Das von Christus gegriindete Reich vervollkommnet die
urspriingliche Gutheit des Geschaffenen und des menschlichen Tuns, die
durch die Siinde beeintrachtigt worden war. Vom Bosen befreit und wieder
in die Gemeinschaft mit Gott hineingenommen, kann jeder Mensch mit
der Hilfe des Heiligen Geistes das Werk Jesu fortsetzen: den Armen Gerech-
tigkeit widerfahren lassen, die Unterdriickten befreien, die Betriibten tros-
ten und aktiv nach einer neuen sozialen Ordnung streben, die angemessene
Losungen fiir das Problem der materiellen Armut bereithélt und jenen
Kriften wirkungsvoller Einhalt gebietet, die verhindern wollen, dass die
Schwichsten ihre Situation des Elends und der Sklaverei abzuschiitteln ver-
mogen. Wenn das geschieht, ist das Reich Gottes auf dieser Erde bereits
gegenwirtig, obwohl es ihr nicht angehért. In ihm finden die VerheifSun-
gen der Propheten ihre letzte Erfiillung.

326 Im Licht der Offenbarung muss die wirtschaftliche Aktivitdt als eine bejahen-
de Antwort auf die Berufung betrachtet und entfaltet werden, die Gott jedem Men-
schen schenkt. Er ist in den Garten hineingestellt, um ihn zu bebauen und zu
hiiten, ihn innerhalb genau festgelegter Grenzen (vgl. Gen 2,16—17) zu nut-
zen und ihn so letztlich zu vervollkommnen (vgl. Gen 1,26—30; 2,15-16;
Weish 9,2-3). Indem er zum Zeugen der Grofle und Giite des Schopfers
wird, geht der Mensch der Fiille der Freiheit entgegen, zu der Gott ihn be-
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rufen hat. Eine gute Verwaltung der empfangenen — auch materiellen — Gii-
ter ist ein Werk der Gerechtigkeit gegentiber sich selbst und den anderen
Menschen: Das, was man empfangt, muss gut genutzt, bewahrt und ver-
mehrt werden, wie das Gleichnis von den Talenten lehrt (vgl. Mt 25, 14—
30; Lk 19, 12-27).

Die wirtschaftliche Tatigkeit und der materielle Fortschritt miissen in den Dienst
des Menschen und der Gesellschaft gestellt werden; wenn man sich ihnen mit dem
Glauben, der Hoffnung und der Liebe der Jiinger Christi widmet, kénnen
auch Wirtschaft und Fortschritt zu Orten des Heils und der Heiligung wer-
den; auch in diesen Bereichen ist es moglich, einer mehr als menschlichen
Liebe und Solidaritit Ausdruck zu verleihen und zum Wachstum einer
neuen Menschheit beizutragen, die die Welt der letzten Zeiten vorweg-
nimmt.%> Jesus fasst die gesamte Offenbarung in der Aufforderung an
den Gldubigen zusammen, vor Gott reich zu werden (vgl. Lk 12,21): Auch
die Wirtschaft dient diesem Ziel, wenn sie ihre Rolle als Instrument des
globalen Wachstums von Mensch und Gesellschaft und menschlicher Le-
bensqualitdt nicht verleugnet.

327  Der Glaube an Jesus Christus ermoglicht ein richtiges Verstdndnis der sozialen
Entwicklung im Kontext eines umfassenden und solidarischen Humanismus. Der
theologische Beitrag des sozialen Lehramts ist in dieser Hinsicht sehr niitz-
lich: ,Wihrend der Glaube an Christus, den Erldser, das Wesen der Entwick-
lung von innen her erhellt, weist er uns auch den Weg bei der Aufgabe der
Zusammenarbeit. Im Brief des heiligen Paulus an die Kolosser lesen wir,
dass Christus der »Erstgeborene der ganzen Schopfung«ist und »alles durch
ihn und auf ihn hin geschaffen ist« (1, 15-16). Denn jedes Ding »hat in ihm
Bestand«, weil »Gott mit seiner ganzen Fiille in ihm wohnen wollte, um
durch ihn alles zu versohnen« (ibid. 1,20).

In diesen gottlichen Plan, der von Ewigkeit her in Christus, dem voll-
kommenen »Ebenbild« des Vaters, beginnt und in ihm als dem »Erstgebore-
nen der Toten« (ibid. 1,15-18) seinen Hohepunkt findet, fiigt sich unsere Ge-
schichte ein, die von unserem personlichen wie kollektiven Bemiihen
gekennzeichnet ist, die menschliche Lage zu bessern und die auf unserem

683 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 25—27: AAS 73 (1981) 638—647.
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Weg immer wieder entstehenden Widerstinde zu {iberwinden, indem wir
uns so auf die Teilnahme an jener Fiille vorbereiten, die »in ihm wohnt« und
die er »seinem Leib, der die Kirche ist¢, mitgeteilt hat (ibid. 1,18; vgl. Eph
1,22—23), wihrend die Stinde, die uns stets bedriangt und unsere mensch-
lichen Unternehmungen beeintrichtigt, durch die von Christus gewirkte
»Versohnung« besiegt und entgolten worden ist (vgl. Kol 1,20)".%%

b) Reichtum existiert, um geteilt zu werden

328  Auch die Giiter, die man rechtmdfig besitzt, behalten immer ihre allgemeine
Bestimmung; jede Form ihrer unangemessenen Anhdufung ist unmoralisch, weil sie
der von Gott, dem Schopfer, allen Giitern verliechenen universalen Bestimmung offen
widerspricht. Das christliche Heil ist ndmlich eine umfassende Befreiung des
Menschen: von der Bediirftigkeit, aber auch vom Besitz selbst: ,Denn die
Waurzel aller Ubel ist die Habsucht. Nicht wenige, die ihr verfielen, sind vom
Glauben abgeirrt und haben sich viele Qualen bereitet* (1 Tim 6,10). Die
Kirchenviter betonen die Notwendigkeit der Umkehr und Umbildung des
Gewissens der Gldubigen stirker als die Forderung nach einer Verinderung
der sozialen und politischen Strukturen ihrer Zeit und appellieren an jeden,
der einer wirtschaftlichen Tatigkeit nachgeht und Giiter besitzt, sich als
Verwalter dessen zu betrachten, was Gott ihm anvertraut hat.

329 Die Reichtiimer erfiillen ihre dienende Funktion am Menschen, wenn sie einge-
setzt werden, um Giiter fiir die anderen und fiir die Gesellschaft zu produzieren:°%®
,Wie konnten wir dem Nichsten Gutes tun, wenn alle nichts besidfen?*,
fragt sich Clemens Alexandrinus.®®® In der Sicht des heiligen Johannes
Chrysostomus gehoren die Reichtiimer einigen, damit diese sich Verdienste
erwerben konnen, indem sie sie mit den anderen teilen.®’ Sie sind ein Gut,
das von Gott kommt: Wer es besitzt, muss es gebrauchen und es in Umlauf
bringen, sodass auch die Bediirftigen in seinen Genuss kommen; als Ubel

684 JOHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 31: AAS 80 (1988) 554—555.

685 Vgl. HERMAS, Pastor, Liber Tertium, Similitudo I: PG 2, 954.

68 CLEMENS VON ALEXANDRIEN, Quis dives salvetur, 13: PG 9, 618.

687 Vgl. JoHANNES CHRYSOSTOMUS, Homiliae XXI de Statuis ad populum Antiochenum
habitae, 2, 6—8: PG 49, 41—46.
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ist es zu betrachten, wenn jemand sich iibertrieben an den Reichtum klam-
mert und ihn fiir sich alleine behalten will. Der heilige Basilius der Grofle
fordert die Reichen dazu auf, die Tore ihrer Lagerrdume aufzureiflen, und
ruft: ,Ein grofSer Fluss ergief3t sich in tausend Kanilen iiber das fruchtbare
Land: So sollst du auf tausend Wegen dafiir sorgen, dass der Reichtum in
den Hausern der Armen Einzug halt“.*®® Der Reichtum, so erklart der hei-
lige Basilius, ist wie das Wasser, das umso klarer aus der Quelle hervorspru-
delt, je haufiger man aus ihr schopft, wihrend es faulig wird, wenn nie-
mand die Quelle benutzt.%® Und der heilige Gregor der GrofSe wird spiter
sagen, dass der Reiche nur ein Verwalter dessen ist, was er besitzt; dem
Bediirftigen das Notwendige zu geben ist ein Werk, das mit Demut verrich-
tet werden muss, weil die Giiter nicht dem gehoren, der sie verteilt. Wer
den Reichtum fiir sich behdlt, ist nicht unschuldig; ihn dem zu geben, der
ihn benotigt, bedeutet, eine Schuld zu begleichen.®°

[I. MORAL UND WIRTSCHAFT

330 Die Soziallehre der Kirche betont den sittlichen Aspekt der Wirtschaft. Pius XI.
duflert sich in der Enzyklika , Quadragesimo anno“ zum Verhiltnis zwischen
Wirtschaft und Moral: ,Wenngleich Wirtschaft und Sittlichkeit jede in
ihrem Bereich eigenstindig sind, so wire es doch ein Irrtum, die Bereiche
des Wirtschaftlichen und des Sittlichen derart auseinanderzureifSen, dass
jener aufSer aller Abhingigkeit von diesem tritt. Die so genannten Wirt-
schaftsgesetze, aus dem Wesen der Sachgiiter wie aus dem Geist-Leib-We-
sen des Menschen erflieffend, besagen nur etwas {iber das Verhiltnis von
Mittel und Zweck und zeigen so, welche Zielsetzungen auf wirtschaftli-
chem Gebiet in der Macht des Menschen und welche nicht in der Macht
des Menschen liegen. Aus der gleichen Sachgiiterwelt sowie der Individual-
und Sozial-Natur des Menschen entnimmt sodann die menschliche Ver-

688 BASILIUS DER GROSSE, Homilia in illud Lucae, Destruam horrea mea, 5: PG 31, 271.

689 Vgl. BASILIUS DER GROSSE, Homilia in illud Lucae, Destruam horrea mea, 5: PG 31, 271.
6% Vgl. GREGOR DER GROSSE, Regula pastoralis, 3, 21: PL 77, 87-89. § 21 ist so {iber-
schrieben: ,Quomodo admonendi qui aliena non appetunt, sed sua retinent; et qui
sua tribuentes, aliena tamen rapiunt*.
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nunft mit voller Bestimmtheit das von Gott, dem Schopfer, der Wirtschaft
als Ganzem vorgesteckte Ziel. Anders das Sittengesetz. Thm allein eignet
verpflichtende Kraft, mit der es unsern Willen bindet, wie in all unserm
Tun und Lassen die Richtung auf unser hochstes und letztes Ziel, so in
den verschiedenen Sachbereichen die Ausrichtung auf die jedem einzelnen
von ihnen vom Schopfer erkennbar vorgesteckten Ziele und damit zu-
gleich die rechte Stufenordnung der Ziele bis zum hochsten und letzten
allzeit innezuhalten®.*!

331 Das Verhdltnis zwischen Moral und Wirtschaft ist notwendig und wesentlich:
wirtschaftliche Aktivitat und moralisches Verhalten durchdringen einander im Inners-
ten. Die notwendige Unterscheidung zwischen Moral und Wirtschaft hat keine Tren-
nung der beiden Bereiche, sondern im Gegenteil eine bedeutsame Wechselseitigkeit zur
Folge. So, wie im moralischen Bereich die Griinde und Forderungen der
Wirtschaft in Betracht gezogen werden miissen, muss der, der im wirt-
schaftlichen Bereich titig ist, fiir die moralischen Belange offen sein: ,Auch
im Wirtschaftsleben sind die Wiirde der menschlichen Person und ihre un-
geschmilerte Berufung wie auch das Wohl der gesamten Gesellschaft zu
achten und zu fordern, ist doch der Mensch Urheber, Mittelpunkt und Ziel
aller Wirtschaft“.2 Den Vernunftgriinden der Wirtschaft das richtige und
gebiihrende Gewicht zu geben bedeutet nicht, jede Uberlegung der meta-
okonomischen Ordnung als irrational zuriickzuweisen, denn das Ziel der
Wirtschaft liegt ja gerade nicht in der Wirtschaft selbst, sondern in ihrer
menschlichen und gesellschaftlichen Bestimmung.®* Denn das Ziel der
Verwirklichung des Menschen und des guten menschlichen Zusammen-
lebens ist weder im wissenschaftlichen Bereich noch auf praktischer Ebene
der Wirtschaft anvertraut. Thr kommt vielmehr eine Teilaufgabe zu: die
Produktion, die Verteilung und der Konsum der materiellen Giiter und der
Dienstleistungen.

1 Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 190—191.

692 II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 68: AAS 60 (1966)
1084.

693 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2426.

245



Siebtes Kapitel

332 Die moralische Dimension der Wirtschaft ldsst die wirtschaftliche Effizienz
und die solidarische Entwicklung der Menschheit als zwei zwar getrennte und alterna-
tive, jedoch voneinander untrennbare Ziele erscheinen. Die Moral, die fiir das wirt-
schaftliche Leben wesentlich ist, ist diesem weder entgegengesetzt, noch
verhalt sie sich neutral: Wenn sie sich von der Gerechtigkeit und der Soli-
daritdt inspirieren ldsst, wird sie fiir die Wirtschaft selbst zu einem Faktor
der gesellschaftlichen Effizienz. Es ist eine Pflicht, die mit der Produktion
der Giiter verbundene Tatigkeit effizient auszufithren, denn sonst werden
Ressourcen verschwendet; andererseits ist ein Wirtschaftswachstum auf
Kosten der Menschen und ganzer Volker und Gesellschaftsgruppen, die zu
Armut und Ausgrenzung verdammt werden, nicht akzeptabel. Die an der
Verfiigbarkeit der Giiter und Dienstleistungen erkennbare Ausbreitung des
Reichtums und die moralische Forderung nach einer gerechten Verteilung
ebendieser Giiter und Dienstleistungen miissen fiir den Menschen und die
Gesellschaft in ihrer Gesamtheit zu einem Anreiz werden, die wesentliche
Tugend der Solidaritit zu iiben,** um im Geist der Gerechtigkeit und Liebe
jene ,Strukturen der Siinde“*”, die Armut, Unterentwicklung und Ernied-
rigung hervorbringen und aufrechterhalten, zu bekdmpfen, wo immer sie
sich zeigen. Diese Strukturen werden durch viele konkrete Taten des
menschlichen Egoismus aufgebaut und verfestigt.

333 Um den moralischen Anforderungen zu geniigen, muss sich die wirtschaftliche
Aktivitdt auf alle Menschen und alle Vilker als Subjekte stiitzen. Alle haben das
Recht, am Wirtschaftsleben teilzunehmen, und alle haben die Pflicht, je
nach ihren eigenen Fihigkeiten zum Fortschritt ihres Landes und der ge-
samten Menschheitsfamilie beizutragen.®®® Wenn also gewissermaflen alle
fir alle verantwortlich sind, dann hat auch jeder die Pflicht, sich fiir die
wirtschaftliche Entwicklung aller einzusetzen:*” Es ist eine Pflicht der So-
lidaritdt und der Gerechtigkeit, aber es ist auch der beste Weg, um die gan-
ze Menschheit voranzubringen. Wenn sie auf moralische Weise gelebt

6% Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 568—569.
095 JOHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 36: AAS 80 (1988) 561.

6% Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 65: AAS 58 (1966)
1086—1087.

7 Vgl. JoHANNES PaUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 32: AAS 80 (1988) 556—557.
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wird, ist die Wirtschaft folglich durch die Produktion von wachstumsfor-
dernden Giitern und Diensten eine Leistung, die auf Gegenseitigkeit be-
ruht, und wird fiir jeden Menschen zu einer Gelegenheit, die Solidaritdt
und die Berufung zu jener ,Gemeinschaft mit den anderen Menschen“ zu
leben, ,fur die ihn Gott geschaffen hat“.**® Soziookonomische Projekte zu
entwerfen und umzusetzen, die geeignet sind, eine gerechtere Gesellschaft
und eine menschlichere Welt zu fordern, ist eine schwierige Herausforde-
rung, aber auch eine reizvolle Aufgabe fiir alle, die in der Wirtschaft und in
den Wirtschaftswissenschaften titig sind.**

334  Gegenstand der Wirtschaft ist die Bildung und fortschreitende Vergroferung
von Reichtum in quantitativer, aber auch qualitativer Hinsicht: All das ist moralisch
richtig, wenn es auf die globale und solidarische Entwicklung des Menschen und der
Gesellschaft, in der er lebt und arbeitet, ausgerichtet ist. Die Entwicklung ldsst sich
namlich nicht auf einen bloflen Prozess der Anhdufung von Giitern und
Dienstleistungen reduzieren. Im Gegenteil: Die blofSe Anhaufung ist, auch
wenn sie dem Gemeinwohl dient, keine ausreichende Voraussetzung fiir die
Verwirklichung des echten menschlichen Gliicks. Vor diesem Hintergrund
warnt das soziale Lehramt vor den Verlockungen einer nur quantitativen
Art des Wachstums, weil die iibertriebene ,Verfiigbarkeit von jeder Art ma-
terieller Giiter zugunsten einiger sozialer Schichten (...) die Menschen
leicht zu Sklaven des »Besitzens« und des unmittelbaren Genieflens“ macht.
,Das ist die so genannte Konsumgesellschaft oder der Konsumismus®.”®

335 Unter dem Aspekt der umfassenden und solidarischen Entwicklung ldsst sich
auch die moralische Bewertung, die die Marktwirtschaft oder einfach die freie Wirt-
schaft von Seiten der Soziallehre erfihrt, richtig einschdtzen: ,Wird mit »Kapitalis-
musc ein Wirtschaftssystem bezeichnet, das die grundlegende und positive
Rolle des Unternehmens, des Marktes, des Privateigentums und der daraus
folgenden Verantwortung fiir die Produktionsmittel, der freien Kreativitdt
des Menschen im Bereich der Wirtschaft anerkennt, ist die Antwort sicher

9% JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 41: AAS 83 (1991) 844.

6% Vgl. JOHANNES PAUL I1., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2000, 15—16: AAS 92
(2000) 366—367.

700 JOHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 28: AAS 80 (1988) 548.
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positiv. Vielleicht wire es passender, von »Unternehmenswirtschaft« oder
»Markwirtschaft« oder einfach »freier Wirtschaft« zu sprechen. Wird aber
unter »Kapitalismus« ein System verstanden, in dem die wirtschaftliche
Freiheit nicht in eine feste Rechtsordnung eingebunden ist, die sie in den
Dienst der vollen menschlichen Freiheit stellt und sie als eine besondere
Dimension dieser Freiheit mit ihrem ethischen und religiésen Mittelpunkt
ansieht, dann ist die Antwort ebenso entschieden negativ“.”"! Daran er-
kennt man die christliche Sicht auf die sozialen und politischen Bedingun-
gen der wirtschaftlichen Aktivitdt: dass sie nicht nur nach ihren Regeln,
sondern auch nach ihrer moralischen Qualitdt und ihrer Bedeutung fragt.

[1I. PRIVATINITIATIVE UND UNTERNEHMEN

336 Die Soziallehre der Kirche betrachtet die Freiheit der Person im Bereich der
Wirtschaft als einen grundlegenden Wert und ein unverduferliches Recht, das ge-
starkt und geschiitzt werden muss: ,Jeder hat das Recht auf wirtschaftliche Ini-
tiative; jeder darf und soll seine Talente nutzen, um zu einem Wohlstand
beizutragen, der allen zugute kommt, und um die gerechten Friichte seiner
Miihe zu ernten“.”> Diese Lehre warnt vor den negativen Folgen, die aus
der Missachtung oder Verweigerung des Rechts auf wirtschaftliche Initiative
entstehen: ,Die Erfahrung lehrt uns, dass die Leugnung eines solchen Rech-
tes oder seine Einschrankung im Namen einer angeblichen »Gleichheit« al-
ler in der Gesellschaft tatsdchlich den Unternehmungsgeist, das heif3t, die
Kreativitdt des Biirgers als eines aktiven Subjektes, lihmt oder sogar zerstort“.”?>
Innerhalb dieser Sichtweise ldsst sich die freie und verantwortliche Initiati-
ve im wirtschaftlichen Bereich auch als ein Akt bezeichnen, der das

791 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 42: AAS 83 (1991) 845—846.

702 Katechismus der Katholischen Kirche, 2429; vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoral-
konst. Gaudium et spes, 63: AAS 58 (1966) 1084—1085; JOHANNES PAUL II., Enz. Centesi-
mus annus, 48: AAS 83 (1991) 852—854; ID., Enz. Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988)
528-530; ID., Enz. Laborem exercens, 17: AAS 73 (1981) 620—622; JOHANNES XXIIL., Enz.
Mater et magistra: AAS 53 (1961) 413—415.

703 JOHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988) 529; vgl. Katechis-
mus der Katholischen Kirche, 2429.
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Menschsein des Menschen im Sinne eines kreativen und beziehungsfihigen
Subjekts offenbart. Deshalb muss diese Initiative {iber einen weiten Raum
verfiigen. Der Staat hat die moralische Verpflichtung, nur dort enge Gren-
zen zu ziehen, wo die Verwirklichung des Gemeinwohls und die Art der
angebahnten wirtschaftlichen Aktivitdt oder die Art ihrer Umsetzung nicht
miteinander zu vereinbaren sind.”*

337 Die Dimension der Kreativitdt ist auch im unternehmerischen Bereich ein
wesentlicher Bestandteil des menschlichen Handelns und dufert sich insbesondere in
einer planenden, innovativen Haltung: ,Einen solchen Produktionsprozess zu
organisieren, seinen Bestand zu planen, dafiir zu sorgen, dass er, unter
Ubernahme der notwendigen Risiken, der Befriedigung der Bediirfnisse
positiv entspricht: auch das ist eine Quelle des Reichtums in der heutigen
Gesellschaft. So wird die Rolle der geordneten und schopferischen mensch-
lichen Arbeit immer offensichtlicher und entscheidender. Aber ebenso sicht-
bar wird — als wesentlich zu dieser Arbeit gehrend — die Bedeutung der
wirtschaftlichen Initiative und des Unternehmertums“.”®> Ausgehend von einer
solchen Lehre muss man zu der Uberzeugung gelangen, dass die ,wichtigs-
te Ressource des Menschen (...) in der Tat, zusammen mit der Erde, der
Mensch selbst [ist]. Sein Verstand entdeckt die Produktivkraft der Erde
und die Vielfalt der Formen, wie die menschlichen Bediirfnisse befriedigt
werden konnen*.7%

a) Das Unternehmen und seine Ziele

338 Das Unternehmen muss sich durch die Fahigkeit auszeichnen, dem Gemein-
wohl der Gesellschaft durch die Produktion niitzlicher Giiter und Dienstleistungen zu
dienen. Indem es bemiiht ist, Giiter und Dienstleistungen im Rahmen einer
Logik der Effizienz und der Befriedigung der Interessen der verschiedenen
involvierten Subjekte zu produzieren, bringt es Reichtum fiir die gesamte
Gesellschaft hervor: nicht nur fiir die Eigentiimer, sondern auch fiir die an-
deren an seiner Tétigkeit beteiligten Subjekte. Uber diese im eigentlichen

704 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 16: AAS 83 (1991) 813—814.
795 JOHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 32: AAS 83 (1991) 833.
7% JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 32: AAS 83 (1991) 833.
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Sinne wirtschaftliche Funktion hinaus kommt dem Unternehmen auch eine so-
ziale Bedeutung zu, weil es Maglichkeiten der Begegnung und der Zusammenarbeit
schafft und den Fahigkeiten der mitwirkenden Personen einen Wert verleiht. Deshalb
ist die wirtschaftliche Dimension in einem Unternehmen Voraussetzung
fiir das Erreichen nicht nur wirtschaftlicher, sondern auch sozialer und mo-
ralischer Ziele, die gemeinsam verfolgt werden miissen.

Das Ziel des Unternehmens muss in einem Gkonomischen Rahmen und mit
okonomischen Kriterien erreicht werden, wobei jedoch die echten Werte nicht vernach-
lassigt werden diirfen, die die konkrete Entwicklung der Person und der Gesellschaft
ermdglichen. In dieser personalen und gemeinschaftlichen Sichtweise darf
das Unternehmen ,nicht ausschliefSlich als »Kapitalgesellschaft« angesehen
werden; es ist zugleich eine »Gemeinschaft von Menschen, zu der als Part-
ner in je verschiedener Weise und mit spezifischen Verantwortlichkeiten
sowohl jene beitragen, die das fiir ihre Tatigkeit notige Kapital einbringen,
als auch jene, die mit ihrer Arbeit daran mitwirken“.”"

339 Den Angehirigen des Unternehmens muss bewusst sein, dass die Gemein-
schaft, innerhalb deren sie tdtig sind, ein Gut fiir alle und keine Struktur darstellt,
die ausschliefSlich dazu da ist, die personlichen Interessen Einzelner zu befriedigen.
Nur in einem solchen Bewusstsein ist es moglich, eine Wirtschaft auf-
zubauen, die wirklich dem Menschen dient, und Plane fiir eine echte Zu-
sammenarbeit zwischen den gesellschaftlichen Gruppierungen auszuarbei-
ten.

Ein sehr wichtiges und bedeutsames Beispiel stellt in dieser Richtung die Tdtigkeit
der genossenschaftlichen, der kleinen und der mittleren Unternehmen, der handwerk-
lichen, der landwirtschaftlichen und der Familienbetriebe dar. Die Soziallehre hat
den Beitrag hervorgehoben, den diese im Hinblick auf die Aufwertung der
Arbeit, die Steigerung des personlichen und sozialen Verantwortungs-
bewusstseins, das demokratische Leben und die fiir den Fortschritt des
Markts und der Gesellschaft wichtigen menschlichen Werte leisten.”*

340 Die Soziallehre erkennt die berechtigte Funktion des Gewinns als eines ersten
Anzeichens fiir den Erfolg eines Unternehmens an: ,Wenn ein Unternehmen mit

797 JOHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 43: AAS 83 (1991) 847.
708 Vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 422—423.
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Gewinn produziert, bedeutet das, dass die Produktionsfaktoren sachgemafs
eingesetzt (...) wurden“.”” Dadurch wird aber das Bewusstsein der Tatsa-
che nicht getriibt, dass der Gewinn nicht immer ein Beweis dafiir ist, dass das
Unternehmen der Gesellschaft in angemessener Weise dient.”' Es kann zum Bei-
spiel sein, ,dass die Wirtschaftsbilanz in Ordnung ist, aber zugleich die
Menschen, die das kostbarste Vermogen des Unternehmens darstellen, ge-
demiitigt und in ihrer Wiirde verletzt werden“.”"! Das geschieht, wenn ein
Unternehmen in soziokulturelle Systeme eingegliedert ist, die es auf die
Ausbeutung der Personen anlegen und bereit sind, sich den Pflichten der
sozialen Gerechtigkeit zu entziehen und die Rechte der Arbeiter zu verlet-
zen.

Es ist unerldsslich, dass das berechtigte Gewinnstreben innerhalb des Unterneh-
mens mit dem unverzichtbaren Schutz der Wiirde der Personen in Einklang gebracht
wird, die in den verschiedenen Positionen dieses Unternehmens tdtig sind. Diese bei-
den Forderungen stehen mitnichten zueinander im Widerspruch, denn ei-
nerseits ware es unrealistisch, die Zukunft des Unternehmens gewéhrleis-
ten zu wollen, ohne Giiter und Dienstleistungen zu produzieren und ohne
Gewinn zu erzielen, der die Frucht der damit entfalteten wirtschaftlichen
Tatigkeit ist; andererseits wird dadurch, dass dem arbeitenden Menschen
die Entwicklung seiner Personlichkeit zugestanden wird, auch eine grofSere
Produktivitit und Effizienz der Arbeit selbst gefordert. Das Unternehmen
muss eine Solidargemeinschaft sein,”'? die sich nicht nur um die Interessen
des Unternehmens kiimmert, sie muss eine ,Sozialokologie“’"* der Arbeit
anstreben, und sie muss auch durch die Bewahrung der natiirlichen Um-
welt zum Gemeinwohl beitragen.

341  Auch wenn das Streben nach einem angemessenen Gewinn in der Wirtschafts-
und Finanzwelt gutgeheifien werden kann, ist der Wucher moralisch zu verurteilen:
,2Héndler, die durch wucherische und profitgierige Geschifte ihre Mitmen-
schen hungern und sterben lassen, begehen indirekt einen Mord; fiir diesen

799 JOoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 35: AAS 83 (1991) 837.

710 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2424.

/11 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 35: AAS 83 (1991) 837.

712 JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 43: AAS 83 (1991) 846—848.
713 JOHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 38: AAS 83 (1991) 841.
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sind sie verantwortlich“.”** Diese Verurteilung erstreckt sich auch auf die
internationalen Wirtschaftsbeziehungen insbesondere im Hinblick auf die
weniger fortgeschrittenen Linder, denen gegeniiber es unzuldssig ist,
,missbrauchliche, wenn nicht gar wucherische Finanzsysteme“’!* in An-
wendung zu bringen. Das Lehramt hat in der jiingeren Vergangenheit kraft-
volle und deutliche Worte fiir eine Praxis gefunden, die sich derzeit in dra-
matischer Weise ausbreitet: , Treibt keinen Wucher! Diese Plage ist auch in
unseren Tagen eine schamlose Realitdt, die vielen Menschen die Luft ab-
schniiren kann, die sie zum Leben brauchen®.”1¢

342 Das Unternehmen von heute bewegt sich im Rahmen wirtschaftlicher Szena-
rien von immer grofSeren Ausmaflen, angesichts deren die Nationalstaaten haufig
an ihre Grenzen stoflen, wenn es darum geht, die schnellen Verdnderungs-
prozesse zu lenken, von denen die internationalen finanzwirtschaftlichen
Beziehungen betroffen sind; diese Situation veranlasst die Unternehmen
dazu, neue und groflere Verantwortung zu iibernehmen als in der Vergangenheit.
Im Hinblick auf eine echte solidarische und umfassende Entwicklung der
Menschheit ist ihre Rolle heute mehr denn je von entscheidender Bedeu-
tung, und ebenso wichtig ist in dieser Hinsicht, wie sehr sie sich der Tatsa-
che bewusst sind, dass ,die Entwicklung entweder allen Teilen der Welt
gemeinsam zugute kommt oder einen Prozess der Rezession auch in jenen
Gegenden erleidet, die bisher einen stindigen Fortschritt zu verzeichnen
hatten. Diese Tatsache ist besonders aufschlussreich fiir das Wesen echter
Entwicklung: Entweder nehmen alle Nationen der Welt daran teil, oder sie
ist tatsdchlich nicht echt“.”"”

b) Die Rolle des Unternehmers und Managers

343  Die wirtschaftliche Initiative ist Ausdruck der menschlichen Intelligenz und
der Notwendigkeit, kreativ und gemeinschaftlich auf die Bediirfnisse des Menschen

714 Katechismus der Katholischen Kirche, 2269.

715 Katechismus der Katholischen Kirche, 2438.

716 JOHANNES PAUL I1., Ansprache wahrend der Generalaudienz (4. Februar 2004), 3: L'Os-
servatore Romano, 5. Februar 2004, S. 4.

717 JOHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 17: AAS 80 (1988) 532.
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zu reagieren. Kreativitit und Zusammenarbeit bilden die beiden Sdulen eines
richtig verstandenen unternehmerischen Wettbewerbs, der darin bestehen
muss, gemeinsam nach den am besten geeigneten Losungen zu suchen, um
in der angemessensten Weise auf die nach und nach aufkommenden Be-
diirfnisse zu reagieren. Bei dem Verantwortungsbewusstsein, das aus der
freien wirtschaftlichen Initiative entsteht, handelt es sich nicht nur um eine
fir das menschliche Wachstum des Einzelnen unerldssliche individuelle Tu-
gend, sondern auch um eine soziale Tugend, die fiir die Entwicklung einer
solidarischen Gemeinschaft notwendig ist: ,In diesen Prozess sind wichtige
Tugenden miteinbezogen, wie Fleiff, Umsicht beim Eingehen zumutbarer
Risiken, Zuverladssigkeit und Treue in den zwischenmenschlichen Bezie-
hungen, Festigkeit bei der Durchfithrung von schwierigen und schmerzvol-
len, aber fiir die Betriebsgemeinschaft notwendigen Entscheidungen und
bei der Bewiltigung etwaiger Schicksalsschldge®.”'$

344  Die Rollen des Unternehmers und des Managers sind vom sozialen Stand-
punkt aus von zentraler Bedeutung, weil sie mitten in jenem Netz von technischen,
kommerziellen, finanziellen und kulturellen Verbindungen angesiedelt sind, die die
moderne Unternehmenswirklichkeit kennzeichnen. Da die in einem Betrieb ge-
troffenen Entscheidungen aufgrund der zunehmenden Komplexitit der un-
ternehmerischen Tatigkeit eine Vielfalt miteinander verkniipfter, nicht nur
wirtschaftlich, sondern auch sozial hochst relevanter Auswirkungen haben,
muss jeder, der seine Verantwortung als Unternehmer oder Manager wahr-
nimmt, nicht nur bestindig darum bemiiht sein, seine fachlichen Kenntnis-
se zu aktualisieren, sondern auch unablissig tiber die moralischen Zielset-
zungen nachdenken, von denen sich der in diesem Aufgabenbereich Tadtige
bei seinen personlichen Entscheidungen lenken lassen muss.

Die Unternehmer und Manager diirfen nicht ausschliefdlich das objektive Ziel des
Unternehmens, die Kriterien der wirtschaftlichen Effizienz und die Forderungen der
Pflege des ,Kapitals“ im Sinne der Gesamtheit der Produktionsmittel im Auge haben:
Zu ihren klar definierten Pflichten gehdrt auch der konkrete Respekt vor der Men-
schenwiirde der in ihrem Unternehmen tdtigen Arbeiter.”! Letztere stellen ,das

718 JOHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 32: AAS 83 (1991) 833.
719 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2432.
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kostbarste Vermdgen des Unternehmens“’?° und den entscheidenden Pro-
duktionsfaktor dar.”?! In den groflen strategischen und finanziellen Ent-
scheidungen tiber Ankauf oder Verkauf, die Verkleinerung oder das Schlie-
en von Niederlassungen sowie in der Fusionspolitik kann man sich nicht
ausschlie8lich auf finanzielle oder kommerzielle Kriterien beschranken.

345 Die Soziallehre betont, dass der Unternehmer und der Manager sich dafiir
einsetzen miissen, die Arbeitstdtigkeit in ihren Betrieben so zu strukturieren, dass
die Familie und insbesondere die Familienmiitter in der Wahrnehmung ihrer Auf-
gaben unterstiitzt werden;”?? sie miissen im Licht einer umfassenden Sicht des
Menschen und der Entwicklung die Qualitatsanforderungen erfiillen, und zwar im
Hinblick auf die ,Qualitdt der zu erzeugenden und zu konsumierenden Gii-
ter*, die ,Qualitdt der beanspruchten Dienste* und auch die ,Qualitdt der
Umwelt und des Lebens iiberhaupt“;’?* und sie miissen, wann immer die
wirtschaftlichen Bedingungen und die politische Stabilitdt dies zulassen,
in jene Produktionsstdtten und -sektoren investieren, die Individuen und
Volkern die Chance geben, die ,eigene Arbeit zu verwerten®.”?*

IV. WIRTSCHAFTLICHE EINRICHTUNGEN
IM DIENST DES MENSCHEN

346  Eine der vorrangigen Fragen in der Wirtschaft ist die Verwendung der Ressour-
cen,’? das heif3t all jener Giiter und Dienstleistungen, denen die wirtschaft-
lichen Subjekte, also die 6ffentlichen und privaten Hersteller und Verbrau-
cher, aufgrund des ihnen innewohnenden Nutzens im Bereich von
Produktion und Konsum einen Wert beimessen. In quantitativer Hinsicht
sind die natiirlichen Ressourcen knapp, und das bedeutet zwangsldufig,

720 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 35: AAS 83 (1991) 837.

72t Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 32—33: AAS 83 (1991) 832—-835.

722 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625—629.

72> JoHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 838.

724 JOHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 840.

725 Im Hinblick auf den Gebrauch der Ressourcen verweist die Soziallehre der Kirche
auf ihre Auferungen zur allgemeinen Bestimmung der Giiter und zum Privateigen-
tum; vgl. Viertes Kapitel, III.
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dass jedes einzelne wirtschaftliche Subjekt ebenso wie jede Gesellschaft
Strategien entwickeln muss, um sie geméaf$ der vom Prinzip der Wirtschaft-
lichkeit diktierten Logik in moglichst verniinftiger Weise zu gebrauchen.
Davon hingt sowohl die wirksame Losung des allgemeineren und grund-
satzlicheren Problems der Begrenztheit der Mittel im Verhaltnis zu den 6f-
fentlichen und privaten individuellen und sozialen Bediirfnissen ab als auch
die strukturelle und funktionale Effizienz des wirtschaftlichen Systems in
seiner Gesamtheit. Diese Effizienz ist ein indirekter Appell an die Verant-
wortung und die Fahigkeit verschiedener Subjekte wie des Marktes, des
Staates und der gesellschaftlichen Zwischengruppen.

a) Die Rolle des freien Marktes

347  Der freie Markt ist eine in sozialer Hinsicht wichtige Institution, weil er effi-
ziente Ergebnisse in der Produktion der Giiter und Dienstleistungen sichern kann.
Historisch gesehen hat der Markt bewiesen, dass er die wirtschaftliche Ent-
wicklung langfristig in Gang setzen und aufrechterhalten kann. Es gibt gute
Griinde, davon auszugehen, dass in vielen Situationen ,der freie Markt das
wirksamste Instrument fiir die Anlage der Ressourcen und fiir die beste
Befriedigung der Bediirfnisse zu sein“ scheint.”?® Die Soziallehre der Kirche
schitzt die sicheren Vorteile, die die Regelungen des freien Marktes im Hin-
blick auf eine bessere Nutzung der Ressourcen oder auch einen erleichter-
ten Austausch der Produkte bieten; diese Mechanismen ,stellen den Willen
und die Priferenzen des Menschen in den Mittelpunkt, die sich im Vertrag
mit denen eines anderen Menschen treffen®.”?

Ein wirklich von Wettbewerb bestimmter Markt ist ein wirkungsvolles Mittel, um
wichtige Ziele der Gerechtigkeit zu erreichen: die tibermdfSigen Gewinne einzel-
ner Unternehmen einzuddmmen; auf die Forderungen der Verbraucher zu
reagieren; eine bessere und schonendere Nutzung der Ressourcen zu ver-
wirklichen; unternehmerisches Engagement und innovatives Geschick zu
belohnen; Informationen so in Umlauf zu bringen, dass die Produkte in

726 JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 34: AAS 83 (1991) 835.
72 JOHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 40: AAS 83 (1991) 843.
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einer Atmosphire gesunden Wettbewerbs wirklich verglichen und erwor-
ben werden konnen.

348 Bei der Beurteilung des freien Marktes diirfen die Ziele und Werte, die er auf
gesellschaftlicher Ebene verfolgt und vermittelt, nicht aufler Acht gelassen werden.
Denn der Markt findet seine Berechtigung nicht in sich selbst. Es ist Sache
des individuellen Gewissens und der 6ffentlichen Verantwortung, das rich-
tige Verhiltnis zwischen Zweck und Mittel herzustellen.”?® Der individuelle
Nutzen des Unternehmers ist zwar legitim, darf aber nie das einzige Ziel
sein. Daneben gibt es ein anderes, ebenso grundlegendes und diesem tiber-
geordnetes Ziel, namlich den sozialen Nutzen, der nicht gegen, sondern im
Einklang mit der Logik des Marktes erreicht werden muss. Wenn er die
oben erwihnten wichtigen Funktionen ausiibt, dient der freie Markt dem
Gemeinwohl und der umfassenden Entwicklung des Menschen, wihrend
das umgekehrte Verhaltnis zwischen Mittel und Zweck ihn zu einer un-
menschlichen und entfremdenden Einrichtung mit unabsehbaren Folgen
verkommen lassen kann.

349 Die Soziallehre der Kirche erkennt dem Markt zwar die Funktion eines uner-
setzlichen Regulierungsinstruments innerhalb des Wirtschaftssystems zu, weist jedoch
auch auf die Notwendigkeit hin, ihn in moralischen Zielsetzungen zu verankern, die
seine Autonomie sicherstellen und gleichzeitig in angemessener Weise eingrenzen.’?
Die Vorstellung, dass man allein dem Markt die Bereitstellung aller Katego-
rien von Giitern anvertrauen konnte, kann nicht geteilt werden, weil sie auf
einer eingeschrinkten Sicht der Person und der Gesellschaft beruht.”** An-
gesichts der konkreten Gefahr, dass der Markt zu einem ,G6tzen* gemacht
wird, zeigt die kirchliche Soziallehre seine Grenzen auf, die leicht daran zu
erkennen sind, dass er erwiesenermaflen unfihig ist, menschliche Bediirf-
nisse zu befriedigen, fiir die Giiter erforderlich sind, die ,ihrer Natur nach
weder blofe Waren sind noch sein konnen*,”?! Giiter, die nach dem markt-

728 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 41: AAS 83 (1991) 843—845.

729 Vgl. PAUL VL, Enz. Octogesima adveniens, 41: AAS 63 (1971) 429—430.

70 Vgl. JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 34: AAS 83 (1991) 835—836.

71 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 40: AAS 83 (1991) 843; vgl. Katechismus
der Katholischen Kirche, 2425.
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typischen , Aquivalenzprinzip“ und der ebenfalls markttypischen Logik des
Vertrags nicht ge- oder verkauft werden konnen.

350 Der Markt erfiillt in der gegenwirtigen Gesellschaft eine bedeutende soziale
Funktion; deshalb ist es wichtig, seine positivsten Krdfte zu ermitteln und Bedingun-
gen zu schaffen, die deren konkrete Entfaltung ermdglichen. Die Arbeiter miissen
wirklich frei sein, zwischen verschiedenen Optionen zu vergleichen, zu be-
werten und zu wihlen, wobei allerdings auch die Freiheit im wirtschaftli-
chen Bereich durch einen angemessenen juristischen Rahmen geregelt sein
muss, sodass sie der menschlichen Freiheit in ihrer Gesamtheit dient: ,Die
wirtschaftliche Freiheit [ist] nur ein Element der menschlichen Freiheit
(...). Wenn sie sich fiir autonom erklirt, das heifdt, wenn der Mensch mehr
als Produzent bzw. Konsument von Giitern, nicht aber als ein Subjekt ge-
sehen wird, das produziert und konsumiert, um zu leben, dann verliert sie
ihre notwendige Beziehung zum Menschen, den sie schliefflich entfremdet
und unterdriickt“.”*?

b) Das Handeln des Staates

351 Das Handeln des Staates und der andern iffentlichen Autoritdten muss sich
nach dem Subsidiaritdtsprinzip richten und Situationen schaffen, die eine freie Aus-
iibung der wirtschaftlichen Aktivitat begiinstigen; es muss dariiber hinaus auch vom
Prinzip der Solidaritdt inspiriert sein und der Autonomie der Teile Grenzen setzen,
um den Schwichsten zu schiitzen.”>* Ohne Subsidiaritit kann die Solidaritat
leicht zum Wohlfahrtsstaat entarten, wihrend die Subsidiaritit ohne Soli-
daritat Gefahr lauft, Formen eines egoistischen Regionalismus zu fordern.
Um diese beiden grundlegenden Prinzipien zu respektieren, darf das Ein-
greifen des Staates auf wirtschaftlichem Gebiet weder allzu aufdringlich
noch allzu zuriickhaltend sein, sondern muss sich an den tatsichlichen Be-
diirfnissen der Gesellschaft orientieren: ,Der Staat hat die Pflicht, die Tatig-
keit der Unternehmen dahingehend zu unterstiitzen, dass er Bedingungen
tir die Sicherstellung von Arbeitsgelegenheiten schafft. Er muss die Tatig-

732 JOHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 39: AAS 83 (1991) 843.
733 Vgl. JoHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 15: AAS 83 (1991) 811—813.
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keit dort, wo sie sich als unzureichend erweist, anregen bzw. ihr in Augen-
blicken der Krise unter die Arme greifen. Der Staat hat des Weiteren das
Recht einzugreifen, wenn Monopolstellungen die Entwicklung verzogern
oder behindern. Aber aufler diesen Aufgaben der Harmonisierung und
Steuerung der Entwicklung kann er in Ausnahmefillen Vertretungsfunktio-
nen wahrnehmen*“.”

352 Die grundlegende Aufgabe des Staates im wirtschaftlichen Bereich besteht da-
rin, einen juristischen Rahmen festzulegen, der geeignet ist, die 6konomischen
Beziehungen zu regeln, um ,die Grundvoraussetzung fiir eine freie Wirt-
schaft” zu schaffen, ,die in einer gewissen Gleichheit unter den Beteiligten
besteht, sodass der eine nicht so iibermachtig wird, dass er den anderen
praktisch zur Sklaverei verurteilt“.”>* Die wirtschaftliche Aktivitit darf sich
vor allem im Kontext eines freien Marktes in juristischer und politischer
Hinsicht nicht in einem institutionellen Vakuum entfalten: ,Im Gegenteil,
sie setzt die Sicherheit der individuellen Freiheit und des Eigentums sowie
eine stabile Wihrung und leistungsfahige offentliche Dienste voraus®.”
Um seine Aufgabe zu erfiillen, muss der Staat eine geeignete Gesetzgebung
erarbeiten; dariiber hinaus aber hat er eine umsichtige Wirtschafts- und
Sozialpolitik zu betreiben, ohne seine Macht im Hinblick auf die verschie-
denen Aktivititen des Marktes zu missbrauchen, die sich frei von struktu-
rellen Uberbauten und autoritiren oder, schlimmer noch, totalitiren Zwin-
gen entfalten muss.

353  Markt und Staat miissen ihr Handeln aufeinander abstimmen und einander
erganzen. Der freie Markt kann der Gesamtheit nur dann Vorteile bringen, wenn von
Seiten des Staates eine Organisation besteht, die die Richtung der wirtschaftlichen
Entwicklung bestimmt und lenkt; die fiir die Einhaltung gerechter und durch-
schaubarer Regeln sorgt; die, aber nur solange dies unbedingt notwendig
ist,””” auch direkt eingreift, wenn es dem Markt nicht gelingt, in puncto

7% JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 853; vgl. Katechismus
der Katholischen Kirche, 2431.

73 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 15: AAS 83 (1991) 811.

736 JOHANNES PAUL L., Enz. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 852—853; vgl. Katechis-
mus der Katholischen Kirche, 2431.

737 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 852—-854.
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Effizienz die gewiinschten Resultate zu erbringen, und wenn es gilt, das
Prinzip der Umverteilung in die Tat umzusetzen. In manchen Bereichen
ist der Markt ndmlich nicht in der Lage, mit Hilfe seiner eigenen Mecha-
nismen eine gerechte Verteilung einiger Giiter und Dienstleistungen zu ge-
wihrleisten, die fiir das menschliche Wachstum der Biirger wesentlich sind:
In diesem Fall ist es umso wichtiger, dass Staat und Markt einander ergin-
zen.

354  Der Staat kann die Biirger und die Unternehmen dazu anregen, das Gemein-
wohl zu fordern, indem er fiir die Umsetzung einer Wirtschaftspolitik sorgt, die die
Beteiligung aller seiner Biirger an den produktiven Tatigkeiten begiinstigt. Die Ach-
tung vor dem Subsidiarititsprinzip muss die 6ffentlichen Autoritdten dazu
veranlassen, Verhiltnisse anzustreben, die die individuellen Krifte der Ini-
tiative sowie der personlichen Autonomie und Verantwortung der Biirger
zur Entfaltung bringen, indem sie von jeder Intervention Abstand nehmen,
die eine unangemessene Beeinflussung der unternehmerischen Krifte dar-
stellen konnte.

Mit Blick auf das Gemeinwohl gilt es, immer und fest entschlossen das Ziel eines
gerechten Gleichgewichts zwischen privater Freiheit und offentlichem Handeln zu ver-
folgen, wobei letzteres entweder als ein direktes Eingreifen in die Wirtschaft oder auch
als ein Tatigwerden verstanden werden kann, das die wirtschaftliche Entwicklung un-
terstiitzt. In jedem Fall muss sich das o6ffentliche Eingreifen nach Kriterien
der Billigkeit, Rationalitdt und Effizienz richten und darf das Handeln Ein-
zelner nicht unter Missachtung ihres Rechts auf freie wirtschaftliche Initia-
tive tiberfliissig machen. Dann ndamlich wird der Staat schidlich fiir die
Gesellschaft: Ein direktes Eingreifen, das allzu tief in die gesellschaftlichen
Strukturen eindringt, fithrt letztlich zur Entmiindigung der Biirger und zu
einem {ibermdfligen Wuchern des offentlichen Apparats, der mehr von
einer burokratischen Logik als von dem Ziel gelenkt wird, die Bediirfnisse
der Personen zu befriedigen.”*

355 Die Steuereinnahmen und die offentlichen Ausgaben sind fiir jede zivile und
politische Gemeinschaft von entscheidender Bedeutung: Das Ziel, das angestrebt wer-
den muss, ist ein offentliches Finanzwesen, das geeignet ist, als ein Werkzeug der

738 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 852—-854.
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Entwicklung und Solidaritdt zu dienen. Ein angemessenes, effizientes und wir-
kungsvolles offentliches Finanzwesen wirkt sich positiv auf die Wirtschaft
aus, weil es das Beschiftigungswachstum fordert, die unternehmerischen
Tatigkeiten und die nicht auf Profit ausgerichteten Initiativen unterstiitzt
und dazu beitrédgt, die Glaubwiirdigkeit des Staates als eines Garanten so-
zialer Vorsorge- und Absicherungssysteme zu erh6hen, die vor allem zum
Schutz der Schwicheren bestimmt sind.

Das offentliche Finanzwesen ist dann auf das Gemeinwohl ausgerichtet, wenn es
sich an einige grundlegende Prinzipien hdlt: das Zahlen der Steuern” als Aspekt der
Solidaritatspflicht; Verniinftigkeit und Billigkeit bei der Auferlegung der Abgaben;”*
Strenge und Integritdt bei der Verwaltung und Verwendung der offentlichen Ressour-
cen.”*! Bei der Umverteilung der Ressourcen muss das Offentliche Finanz-
wesen den Prinzipien der Solidaritdt, der Gleichheit und der Nutzung der
Talente folgen und der Unterstiitzung der Familien grofle Aufmerksamkeit
sowie eine angemessene Menge von Ressourcen widmen.”#

c) Die Rolle der Zwischengruppen

356 Das soziookonomische System muss von einem Nebeneinander des offent-
lichen und des privaten und auch des nicht auf Profit ausgerichteten privaten Handelns
gekennzeichnet sein. Auf diese Weise bildet sich eine Vielzahl von Entscheidungszen-
tren und Aktionsformen heraus. Es gibt einige Kategorien von kollektiven und
gemeinniitzigen Giitern, deren Gebrauch nicht von den Mechanismen des
Markts abhdngen darf’#* und auch nicht der ausschliefflichen Zustiandigkeit
des Staates unterliegt. Hinsichtlich dieser Giiter besteht die Aufgabe des
Staates eher darin, allen von Zwischenorganisationen in die Wege geleite-

739 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 30: AAS 58 (1966)
1049—1050.

740 Vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 433—434, 438.

7 Vgl. Prus XI., Enz. Divini Redemptoris: AAS 29 (1937) 103—104.

72 Vgl. Prus XIL., Rundfunkbotschaft zur so-Jahrfeier des Rundschreibens ,Rerum novarum*:
AAS 33 (1941) 202; JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 49: AAS 83 (1991) 854—
856; ID., Ap. Schr. Familiaris consortio, 45: AAS 74 (1982) 136—137.

7% Vgl. JOHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 40: AAS 83 (1991) 843.
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ten Offentlich wirksamen Initiativen im sozialen oder wirtschaftlichen Be-
reich Geltung zu verschaffen. Die in Zwischengruppen organisierte Zivil-
gesellschaft vermag zur Verwirklichung des Gemeinwohls beizutragen, in-
dem sie mit dem Staat und dem Markt ein Verhiltnis der Zusammenarbeit
und der wirksamen Komplementaritit eingeht und auf diese Weise die Ent-
wicklung einer sinnvollen Wirtschaftsdemokratie begiinstigt. In einem sol-
chen Kontext muss das Eingreifen des Staates von wahrer Solidaritit ge-

prigt sein, die als solche niemals von der Subsidiaritdt getrennt werden
darf.

357  Die privaten, nicht auf Profit ausgerichteten Organisationen nehmen im Be-
reich der Wirtschaft einen besonderen Platz ein. Diese Organisationen zeichnet der
mutige Versuch aus, produktive Effizienz und Solidaritdt miteinander in Einklang zu
bringen. Im Allgemeinen bilden sie sich auf der Grundlage eines vertragli-
chen Zusammenschlusses und sind Ausdruck eines gemeinsamen ideellen
Strebens der Subjekte, die sich aus freiem Willen dazu entschliefen, ihnen
beizutreten. Der Staat ist dazu aufgerufen, die Eigenart dieser Organisatio-
nen zu respektieren und ihre charakteristischen Merkmale zur Geltung zu
bringen, indem er das Prinzip der Subsidiaritdt konkret in die Praxis um-
setzt, das ja gerade den Respekt und die Stirkung der Wiirde und auto-
nomen Verantwortung des ,subsididr” zu férdernden Subjekts verlangt.

d) Sparsamkeit und Konsum

358 Die Verbraucher, die in vielen Fallen deutlich iiber den eigentlichen Lebens-
unterhalt hinaus iiber eine weit gespannte Kaufkraft verfiigen, konnen die wirtschaft-
liche Realitdt mit ihrer freien Wahl zwischen Sparsamkeit und Konsum merklich be-
einflussen. Denn die Moglichkeit, Einfluss auf das wirtschaftliche System
auszuiiben, liegt in den Handen derer, die iiber die Verwendung ihrer eige-
nen finanziellen Mittel entscheiden miissen. Mehr als in der Vergangenheit
ist es heute moglich, die verfiigbaren Alternativen nicht nur auf der Basis
des voraussichtlichen Ertrags oder der Grofe des damit verbundenen Risi-
kos einzuschitzen, sondern iiber die entsprechend zu finanzierenden In-
vestitionen auch ein Werturteil zu fillen, in dem Bewusstsein, dass ,eine
Entscheidung, lieber an diesem als an jenem Ort, lieber in diesem und nicht
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in einem anderen Sektor zu investieren, immer auch eine moralische und
kulturelle Entscheidung ist“.7#*

359 Die eigene Kaufkraft muss im Kontext der moralischen Forderungen der Ge-
rechtigkeit und Solidaritdt sowie genau bestimmter sozialer Verantwortlichkeiten aus-
geiibt werden: Man darf ,die Pflicht der Néchstenliebe nicht vergessen, ,das
heifSt die Pflicht, mit dem eigenen »Uberfluss« und bisweilen auch mit dem,
was man selber »notig« hat, zu helfen, um das bereitzustellen, was fiir das
Leben des Armen unentbehrlich ist“.”# Diese Verantwortung gibt den Ver-
brauchern die Moglichkeit, dank des schnelleren Informationsaustauschs
das Verhalten der Hersteller dadurch zu lenken, dass man sich — als Indivi-
duum oder Kollektiv — entscheidet, die Produkte mancher Unternehmen
denen anderer vorzuziehen und dabei nicht nur auf die Preise und die Qua-
litidt der Produkte, sondern auch darauf zu achten, dass in den betreffenden
Unternehmen korrekte Arbeitsbedingungen herrschen und ein gewisses
Maf an Umweltschutz gewidhrleistet ist.

360 Das Phinomen des Konsumismus ist von einer dauerhaften Ausrichtung auf
das ,Haben“ statt auf das ,Sein“ gekennzeichnet. Das macht es unmoglich, ,die
neuen und hoheren Formen der Befriedigung der menschlichen Bediirfnis-
se einwandfrei von den neuen, kiinstlich erzeugten Bediirfnissen zu unter-
scheiden, die die Heranbildung einer reifen Personlichkeit verhindern*.74¢
Um diesem Phidnomen entgegenzuwirken, ist es notwendig, ,sich um den
Aufbau von Lebensweisen zu bemiihen, in denen die Suche nach dem
Wahren, Schonen und Guten und die Verbundenheit mit den anderen fiir
ein gemeinsames Wachstum jene Elemente sind, die die Entscheidungen fiir
Konsum, Sparen und Investitionen bestimmen“.”¥” Die Lebensweise ist un-
leugbar durch das soziale Umfeld beeinflusst: Deshalb muss die kulturelle
Herausforderung, die der Konsumismus heutzutage darstellt, mit grofSerer
Entschlossenheit angegangen werden, und zwar vor allem im Hinblick auf
die kiinftigen Generationen, die Gefahr laufen, in einem natiirlichen Um-

74 JOHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 839—840.
74 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 839.
746 JoHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 839.
747 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 839.
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feld aufzuwachsen, das durch ein unméfiges und ungeordnetes Konsum-
verhalten gepliindert worden ist.”*

V. DIE ,RES NOVAE® IN DER WIRTSCHAFT

a) Die Globalisierung: Chancen und Risiken

361 Unsere Zeit ist von dem vielschichtigen Phinomen der wirtschaftlichen und
finanziellen Globalisierung gekennzeichnet, das heif3t von einem Prozess, in dem
die nationalen Volkswirtschaften auf der Ebene des Handels mit Giitern
und Dienstleistungen und auf der Ebene der finanziellen Transaktionen
immer stirker zusammenwachsen und eine immer grofiere Zahl von Mit-
wirkenden die notwendigen Entscheidungen hinsichtlich der Wachstums-
und Gewinnchancen vor einem globalen Hintergrund treffen muss. Der
neue Horizont der globalen Gesellschaft ist nicht einfach durch das Vor-
handensein wirtschaftlicher und finanzieller Verbindungen zwischen Ak-
teuren gegeben, die in verschiedenen Landern titig sind — die es im Ubrigen
immer gegeben hat —, sondern durch den alles durchdringenden und abso-
lut neuen Charakter des Beziehungssystems, dessen Entwicklung wir gera-
de erleben. Von zunehmend entscheidender und zentraler Bedeutung sind
dabei die Finanzmairkte, deren Ausmafle infolge der Liberalisierung des
Austauschs und der Zirkulation des Kapitals mit beeindruckender Ge-
schwindigkeit betrachtlich gewachsen sind und es den Beteiligten mittler-
weile sogar ermoglichen, ,in Echtzeit“ groffe Mengen von Kapital von
einem Ende des Erdballs zum anderen zu verschieben. Es handelt sich um
eine vielgestaltige und nicht leicht zu deutende Realitit, die sich auf ver-
schiedenen Ebenen abspielt und sich auf schwer vorhersehbaren Wegen be-
standig weiterentwickelt.

362 Die Globalisierung gibt neuen Hoffnungen Nahrung, wirft jedoch auch beun-
ruhigende Fragen auf.”*
Sie kann Auswirkungen haben, die potentiell fiir die ganze Menschheit von Vor-

7% Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 37: AAS 83 (1991) 840.
7% Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Ecclesia in America, 20: AAS 91 (1999) 756.
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teil sind: Gemeinsam mit der sprunghaften Entwicklung der Telekommuni-
kation hat das Wachstum der wirtschaftlichen und finanziellen Bezie-
hungssysteme gleichzeitig eine betrichtliche Kostensenkung im Bereich
der Kommunikation und der neuen Technologien sowie eine Beschleuni-
gung im Prozess der Ausweitung des globalen kommerziellen Austauschs
und der finanziellen Transaktionen zur Folge gehabt. Mit anderen Worten:
Die beiden Phinomene der wirtschaftlichen und finanziellen Globalisie-
rung und des technologischen Fortschritts haben sich gegenseitig verstarkt
und die Dynamik der gegenwirtigen wirtschaftlichen Phase in ihrer Ge-
samtheit extrem schnell werden lassen.

Die Analyse der gegenwirtigen Situation macht nicht nur die Chancen sichtbar,
die sich im Zeitalter der globalen Wirtschaft erdffnen, sondern zeigt auch die mit den
neuen Dimensionen der kommerziellen und finanziellen Beziehungen verbundenen
Risiken auf. Es fehlt namlich nicht an Hinweisen, die eine Tendenz zur Ver-
scharfung der Ungleichheiten zwischen entwickelten und Entwicklungslidn-
dern oder auch innerhalb der industrialisierten Linder offenbaren. Mit
dem wachsenden wirtschaftlichen Reichtum, der durch die beschriebenen
Prozesse moglich geworden ist, geht das Wachstum der dadurch bedingten
Armut einher.

363 Die Sorge um das Gemeinwohl verpflichtet dazu, die neuen Gelegenheiten zu
einer Umverteilung des Reichtums zwischen den verschiedenen Gebieten der Erde zu-
gunsten derer zu ergreifen, die starker benachteiligt und bisher aufSen vor geblieben
sind oder am Rand des sozialen und wirtschaftlichen Fortschritts stehen:’>* ,Die
Herausforderung besteht also darin, eine Globalisierung in Solidaritit, eine
Globalisierung ohne Ausgrenzung zu sichern“.””! Der technologische Fort-
schritt selbst bringt die Gefahr mit sich, dass seine eigenen, positiven Aus-
wirkungen unter den Landern ungerecht aufgeteilt werden. Denn die Inno-
vationen konnen eine bestimmte Gesamtheit nur dann durchdringen und
sich in ihrem Inneren ausbreiten, wenn ihre potentiellen Nutzniefler ein
Mindestmaf$ an Kenntnissen und finanziellen Ressourcen aufbieten kon-

750 Vgl. JoHANNES PAUL II., Ansprache an die Mitglieder der vatikanischen Stiftung , Centesi-
mus Annus” (9. Mai 1998), 2: Insegnamenti di Giovanni Paolo IT, XXI, 1 (1998) 873—874.

71 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1998, 3: AAS 90 (1998)
150.
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nen: Wenn die Lander in so unterschiedlichem Maf Zugang zu den wissen-
schaftlichen und technischen Kenntnissen und den neuesten technologi-
schen Produkten haben, dann liegt es auf der Hand, dass der Globalisie-
rungsprozess die Ungleichheiten in der wirtschaftlichen und sozialen
Entwicklung zwischen den Landern nur noch verschirfen wird. Es liegt in
der Natur der derzeit wirksamen Dynamismen, dass der freie Fluss des Ka-
pitals an sich noch nicht ausreicht, um eine Annaherung zwischen den ent-
wickelten und den Entwicklungslindern zu begiinstigen.

364 Der Handel stellt einen grundlegenden Bestandteil der internationalen Wirt-
schaftsbeziehungen dar und trigt auf entscheidende Weise zur produktiven Speziali-
sierung und zum wirtschaftlichen Wachstum der verschiedenen Lander bei. Der in-
ternationale Handel fordert, wenn er die geeigneten Ziele anstrebt, heute
mehr denn je die Entwicklung und kann neue Formen der Beschiftigung
hervorbringen und niitzliche Ressourcen freisetzen. Die Soziallehre hat
wiederholt auf die Verzerrungen des internationalen Handelssystems hin-
gewiesen,”? das die Produkte aus armen Lindern hiufig aufgrund einer
protektionistischen Politik diskriminiert und das Wachstum industrieller
Aktivititen und den Technologietransfer zugunsten dieser Linder behin-
dert.””® Die bestindige Verschlechterung im Austausch der Primargiiter
und die Verschirfung der Ungleichheit zwischen reichen und armen Lin-
dern hat das Lehramt dazu veranlasst, auf die Wichtigkeit der ethischen
Kriterien hinzuweisen, nach denen sich die internationalen Wirtschafts-
bestimmungen richten sollten: die Verwirklichung des Gemeinwohls und
die allgemeine Bestimmung der Giiter; die Billigkeit von Handelsbeziehun-
gen; eine Politik des Handels und der internationalen Zusammenarbeit, die
die Rechte und Bediirfnisse der Armeren beriicksichtigt. Andernfalls wer-
den ,die armen Volker (...) immer drmer, die reichen immer reicher.7>

365 Eine dem Globalisierungszeitalter angemessene Solidaritdt erfordert die Ver-
teidigung der Menschenrechte. In dieser Hinsicht weist das Lehramt darauf hin,
dass sich nicht nur ,die Aussicht auf eine volkerrechtlich verankerte 6ffent-

752 Vgl. PauL VI, Enz. Populorum progressio, 61: AAS 59 (1967) 287.
753 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Sollicitudo rei socialis, 43: AAS 80 (1988) 574—575.
754 PauUL VI, Enz. Populorum progressio, 57: AAS 59 (1967) 28s.
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liche Autoritidt im Dienste der Menschenrechte, der Freiheit und des Frie-
dens, noch nicht zur Ganze verwirklicht [hat]. Man muss leider auch ein
haufiges Zogern der internationalen Gemeinschaft bei der Pflicht, die Men-
schenrechte zu achten und umzusetzen, feststellen. Diese Verpflichtung
betrifft alle Grundrechte und duldet keine willkiirlichen Auswahlentschei-
dungen, die Formen der Diskriminierung und Ungerechtigkeit mit sich
bringen wiirden. Zugleich sind wir Zeugen davon, dass sich eine besorgnis-
erregende Schere zwischen einer Reihe neuer »Rechte, die in den hoch
technisierten Gesellschaften gefordert werden, und den elementaren Men-
schenrechten auftut, denen vor allem in unterentwickelten Gebieten immer
noch nicht voll Geniige geleistet wird. Ich denke beispielsweise an das
Recht auf Nahrung, auf Trinkwasser, auf Unterkunft, auf Selbstbestim-
mung und Unabhingigkeit“.”*

366 Mit der zunehmenden Globalisierung muss von Seiten der Organisationen der
Zivilgesellschaft ein reiferes Bewusstsein fiir die neuen Aufgaben einhergehen, zu de-
nen sie auf weltweitem Niveau berufen sind. Auch dank eines entschiedenen
Handelns dieser Organisationen wird es moglich sein, den gegenwirtigen
weltweiten wirtschaftlichen und finanziellen Wachstumsprozess in einen
Horizont einzuordnen, der eine tatsichliche Achtung der Menschen- und
Volkerrechte und eine gerechte Aufteilung der Ressourcen innerhalb eines
jeden Landes und zwischen verschiedenen Lindern garantiert: ,Der freie
Austausch von Giitern ist nur dann recht und billig, wenn er mit den For-
derungen der sozialen Gerechtigkeit tibereinstimmt*.”>

Besondere Aufmerksamkeit muss den ortlichen Besonderheiten und den kulturel-
len Unterschieden gelten, die durch die derzeitigen wirtschaftlichen und finanziellen
Prozesse gefihrdet sind: ,Die Globalisierung darf keine neue Form des Kolo-
nialismus sein. Sie muss die Verschiedenheit der Kulturen achten, die inner-
halb der universalen Harmonie der Volker die Interpretationsschliissel des
Lebens darstellen. Insbesondere darf sie die Armen nicht ihrer kostbarsten
Habe berauben, einschlieflich ihres Glaubens und ihrer religiosen Prakti-

755 JOHANNES PAUL 11, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2003, 5: AAS 95 (2003)

343.
756 PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 59: AAS 59 (1967) 286.
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ken, denn echte religiése Uberzeugungen sind der deutlichste Ausdruck der
menschlichen Freiheit“.”>”

367 In der Epoche der Globalisierung muss die Solidaritdt der Generationen unter-
einander mit allem Nachdruck unterstrichen werden: ,Frither war die Solidaritat
zwischen den Generationen in vielen Lindern eine natiirliche innere Hal-
tung in den Familien; sie ist inzwischen auch zu einer Pflicht fiir die Ge-
meinschaft geworden“.”® Es ist gut, dass diese Solidaritdt auch weiterhin in
den nationalen politischen Gemeinschaften angestrebt wird, doch das Pro-
blem stellt sich heute auch fiir die weltweite politische Gemeinschaft, damit
die Globalisierung nicht auf Kosten der Bediirftigsten und Schwichsten
verwirklicht wird. Die Solidaritit der Generationen untereinander setzt vo-
raus, dass in der globalen Planung nach dem Prinzip der allgemeinen Be-
stimmung der Giiter gehandelt wird, aufgrund dessen es in moralischer
Hinsicht unzuldssig und in wirtschaftlicher Hinsicht kontraproduktiv ist,
die derzeitigen Kosten auf die kiinftigen Generationen abzuwilzen: mora-
lisch unzuldssig, weil man so seiner Verantwortungspflicht nicht nach-
kommt; wirtschaftlich kontraproduktiv, weil es kostspieliger ist, Schiden
im Nachhinein auszubessern, als ihnen vorzubeugen. Dieses Prinzip muss
vor allem — wenn auch nicht ausschlielich — auf den Bereich der Boden-
schitze und der Bewahrung der Schopfung angewandt werden, der durch
die Globalisierung besonders empfindlich geworden ist, da diese den gan-
zen Planeten als ein einziges Okosystem betrifft.”?

b) Das internationale Finanzsystem

368 Die Finanzmarkte sind natiirlich keine Erfindung unserer Epoche: Schon seit
langer Zeit haben sie in vielfaltigen Formen die Aufgabe iibernommen, auf die Forde-
rungen der Finanzierung produktiver Aktivitdten zu reagieren. Die historische Erfah-

757 JOHANNES PAUL IL., Ansprache an die Mitglieder der Pépstlichen Akademie fiir Sozialwis-
senschaften (27. April 2001), 4: AAS 93 (2001) 600.

758 JOHANNES PAUL IL., Ansprache an die Mitglieder der Pépstlichen Akademie fiir Sozialwis-
senschaften (11. April 2002), 3: AAS 94 (2002) 525.

79 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Ansprache bei der Audienz fiir die ACLI (27. April 2002), 4:
L'Osservatore Romano, 28. April 2002, S. 5.
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rung belegt, dass es ohne geeignete Finanzsysteme kein wirtschaftliches Wachstum
gegeben htte. Die fiir die modernen Marktwirtschaften typischen umfang-
reichen Investitionen wiren nicht moglich gewesen, wenn die Finanzmark-
te mit ihrer grundlegenden Vermittlerrolle nicht ein Bewusstsein dafiir ge-
schaffen hitten, dass das Sparen sich positiv auf die Gesamtentwicklung
des wirtschaftlichen und sozialen Systems auswirkt. Wenn die Schaffung
dessen, was als der ,globale Kapitalmarkt“ bezeichnet worden ist, dadurch,
dass die produktiven Aktivititen dank der grofferen Beweglichkeit des Ka-
pitals leichter iiber Ressourcen verfiigen konnten, Vorteile mit sich ge-
bracht hat, so hat dieselbe grofiere Beweglichkeit auf der anderen Seite auch
das Risiko von Finanzkrisen steigen lassen. Die Entwicklung des Finanzwe-
sens, dessen Transaktionen den Umfang der realen Transaktionen schon
langst hinter sich gelassen haben, lduft Gefahr, einer immer stérker auf sich
selbst bezogenen Logik zu folgen, die nicht mehr auf dem Boden der wirt-
schaftlichen Realitit steht.

369 Eine Finanzwirtschaft, die zum Selbstzweck wird, ist dazu bestimmt, ihren
Zielsetzungen zu widersprechen, weil sie sich von ihren eigenen Wurzeln und dem
eigentlichen Grund ihres Bestehens, das heifst von ihrer urspriinglichen und wesentli-
chen Aufgabe lost, der realen Wirtschaft und damit letztlich der Entwicklung der
menschlichen Personen und Gemeinschaften zu dienen. Noch besorgniserregender
wird der Gesamtrahmen, wenn man sich die stark asymmetrische Struktur
vor Augen hilt, die das internationale Finanzsystem kennzeichnet: Nur in
einigen Teilen der Welt zeichnet sich eine Konsolidierung der Innovations-
und Deregulierungsprozesse auf den Finanzmarkten ab. Das gibt zu gravie-
renden ethischen Befiirchtungen Anlass, denn die Linder, die von den ge-
nannten Prozessen ausgeschlossen sind, kommen nicht nur nicht in den
Genuss der mit diesen verbundenen Vorteile, sondern sind nicht einmal
vor den eventuellen negativen Auswirkungen der finanziellen Instabilitdt
auf ihre realen Wirtschaftssysteme geschiitzt, vor allem dann, wenn diese
ohnehin schon anfillig und unterentwickelt sind.”s

Angesichts der unvermittelten Beschleunigung von Prozessen wie der
enormen Wertsteigerung der von den Finanzinstitutionen verwalteten

760 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Mitglieder der Papstlichen Akademie fiir Sozi-
alwissenschaften (25. April 1997), 6: AAS 90 (1998) 141-142.
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Wertpapierbestdnde und der rasch um sich greifenden neuen und ausgefeil-
ten Finanzinstrumente ist es umso wichtiger, institutionelle Losungen zu finden,
die die Stabilitdt des Systems wirksam fordern konnen, ohne seine Leistungsfahigkeit
und Effizienz zu verringern. Es ist unerlasslich, einen normativen Rahmen zu
schaffen, der es moglich macht, diese Stabilitét in all ihren vielschichtigen
Ausdrucksformen zu schiitzen, die Konkurrenz zwischen den Vermitt-
lungsinstituten zu stirken und die groftmogliche Transparenz zum Nut-
zen der Investoren zu gewiéhrleisten.

c) Die Rolle der internationalen Gemeinschaft in der Epoche der
globalen Wirtschaft

370 Der Verlust der zentralen Bedeutung der staatlichen Akteure muss mit ver-
starkten Bemiihungen der internationalen Gemeinschaft einhergehen, in wirtschaftli-
cher und finanzieller Hinsicht eine entscheidende und richtunggebende Rolle zu spie-
len. Eine wichtige Folge des Globalisierungsprozesses besteht nidmlich
darin, dass der Nationalstaat im Hinblick auf die Lenkung der nationalen
wirtschaftlichen und finanziellen Dynamismen zunehmend an Wirksam-
keit verliert. Die Regierungen der einzelnen Lander sehen ihr eigenes Han-
deln im wirtschaftlichen und sozialen Bereich zunehmend von den Erwar-
tungen der internationalen Finanzmairkte und den immer dringenderen
Forderungen der Glaubwiirdigkeit von Seiten der Finanzwelt beeinflusst.
Aufgrund der neuen Verbindungen zwischen den weltweit Tdtigen schei-
nen die traditionellen Verteidigungsmafinahmen der Staaten zum Schei-
tern verurteilt, und der Begriff des nationalen Marktes selbst tritt ange-
sichts der neuen Wettbewerbsbereiche in den Hintergrund.

371  Je vielschichtiger das weltweite Wirtschafts- und Finanzsystem in organisato-
rischer und funktioneller Hinsicht wird, desto vorrangiger wird die Aufgabe, diese
Prozesse zu regulieren und sie auf das Gemeinwohl der Menschheitsfamilie auszurich-
ten. Konkret gesprochen ergibt sich die Notwendigkeit, dass neben den Nationalstaa-
ten die internationale Gemeinschaft selbst diese heikle Aufgabe iibernehmen und sich
dabei angemessener und wirksamer politischer und rechtlicher Mittel bedienen muss.

Es ist folglich unerldsslich, dass die internationalen Wirtschafts- und
Finanzinstitutionen die geeignetsten Losungen finden und die zweck-
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mafigsten Handlungsstrategien entwerfen, um eine Verdnderung in die
richtigen Bahnen zu lenken, die, wenn man sich ihr passiv unterwerfen
und sie sich selbst tiberlassen wiirde, dramatische Folgen hervorrufen wiir-
de, von welchen vor allem die schwichsten und schutzlosesten Schichten
der Weltbevolkerung betroffen wiren.

In den internationalen Organisationen miissen die Interessen der gro-
en Menschheitsfamilie in rechter Weise vertreten sein; es ist notwendig,
dass diese Institutionen ,bei der Einschitzung der Folgen ihrer Entschei-
dungen stets jene Volker und Linder entsprechend beriicksichtigen, die
auf dem internationalen Markt kaum ins Gewicht fallen, sondern in denen
sich die schlimmste und bitterste Not ansammelt und die grof8ere Entwick-
lungshilfe notig haben®.7¢!

372 Wie die Wirtschaft muss auch die Politik ihren eigenen Aktionsradius iiber die
nationalen Grenzen hinaus ausdehnen und rasch jene weltweite Dimension des Han-
delns erreichen, die es ihr erlaubt, die ablaufenden Prozesse nicht nur nach ékonomi-
schen, sondern auch nach moralischen Parametern zu steuern. Das grundlegende
Ziel wird sein, diese Prozesse so zu lenken, dass die Achtung der Wiirde des
Menschen und die vollstindige Entfaltung seiner Personlichkeit im Ge-
samtzusammenhang des Gemeinwohls gewidhrleistet sind.”®> Diese Auf-
gabe zu iibernehmen schliefSt das Bemithen mit ein, die Stabilisierung der
bestehenden Institutionen und die Schaffung neuer Organe zu beschleuni-
gen, denen diese Verantwortlichkeiten anvertraut werden konnen.”®* Denn
die wirtschaftliche Entwicklung kann von Dauer sein, wenn sie sich inner-
halb eines fest umrissenen Rahmens von Normen und eines weit gefassten
Spektrums des moralischen, zivilen und kulturellen Wachstums der ge-
samten Menschheitsfamilie entfaltet.

761 JoHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 58: AAS 83 (1 991) 864.

762 Vgl. PAUL VL., Enz. Octogesima adveniens, 43—44: AAS 63 (1971) 431—433.

763 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2440; PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 78:
AAS 59 (1967) 295; JOHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 43: AAS 80 (1988)

574—575.
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d) Eine umfassende und solidarische Entwicklung

373  Eine der grundlegenden Aufgaben der Handlungstriger der internationalen
Wirtschaft ist die Verwirklichung einer umfassenden und solidarischen Entwicklung
fiir die Menschheit, das heifSt fiir ,jeden Menschen und den ganzen Men-
schen“.”* Diese Aufgabe setzt ein Verstindnis der Wirtschaft voraus, das
eine gerechte Verteilung der Ressourcen auf internationaler Ebene gewihr-
leistet und dem Bewusstsein der wechselseitigen — wirtschaftlichen, politi-
schen und kulturellen — Abhingigkeit entspricht, die die Volker nunmehr
endgiiltig aneinander bindet und zu Gefdhrten ein und desselben Schick-
sals macht.”® Immer mehr nehmen die gesellschaftlichen Probleme welt-
weite Dimensionen an. Kein Staat kann sich ihnen alleine stellen und sie
alleine 16sen wollen. Die Generationen der Gegenwart erfahren die Not-
wendigkeit der Solidaritit und das konkrete Bediirfnis, die individualisti-
sche Kultur zu tiberwinden, am eigenen Leib.”®® Immer lauter wird die For-
derung nach Entwicklungsmodellen, deren Ziel nicht nur darin besteht,
»alle Volker auf das Niveau zu heben, dessen sich heute die reichsten Linder
erfreuen. Es geht vielmehr darum, in solidarischer Zusammenarbeit ein
menschenwiirdigeres Leben aufzubauen, die Wiirde und Kreativitit jedes
einzelnen wirksam zu steigern, seine Fahigkeit, auf seine Berufung und da-
mit auf den darin enthaltenen Anruf Gottes zu antworten*.”¢

374  Eine menschlichere und solidarischere Entwicklung wird auch den reichen Lan-
dern helfen. Sie ,spiiren hiufig eine Art existentieller Verwirrung, eine Un-
fahigkeit, zu leben und sich am Sinn des Lebens zu erfreuen, und das trotz
der sie im Uberfluss umgebenden materiellen Giiter, eine Entfremdung
und einen Verlust des eigenen Menschseins in vielen Personen, die sich auf
die Rolle eines Rdadchens im Mechanismus von Produktion und Konsum
beschrinkt fithlen und keinen Weg finden, ihre eigene Wiirde als Men-
schen, die nach Gottes Bild und Ahnlichkeit geschaffen sind, zu beja-

764 PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 14: AAS 59 (1967) 264.

765 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2437—2438.

766 JOHANNES PAUL L., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2000, 13—14: AAS 92
(2000) 365—366.

767 JOHANNES PAUL IL., Enz. Centesimus annus, 58: AAS 29 (1991) 828—829; vgl. PAUL VI,
Enz. Populorum progressio, 40—42: AAS 59 (1967) 277-278.
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hen“.”%® Die reichen Linder haben ihre Fihigkeit, materiellen Wohlstand
hervorzubringen, unter Beweis gestellt — doch hiufig auf Kosten des Men-
schen und der schwicheren gesellschaftlichen Schichten: ,Man darf nicht
iibersehen, dass die Grenzen zwischen Reichtum und Armut durch die ver-
schiedenen Gesellschaften selber verlaufen, und dies sowohl in den Indus-
trielindern als auch in den Entwicklungslindern. Wie es ndmlich soziale
Ungleichheiten bis zu den Stufen des Elends auch in reichen Lindern gibr,
so beobachtet man entsprechend in den weniger entwickelten Lindern
nicht selten Zeichen von Egoismus und Zurschaustellung von Reichtum,
die ebenso empoérend wie skandalos sind“.76?

e) Die Notwendigkeit verstirkter erzieherischer und kultureller
Anstrengung

375  Fiir die Soziallehre ist die Wirtschaft ,nur ein Aspekt und eine Dimension der
Vielfalt des menschlichen Handelns. Wenn sie verabsolutiert wird, wenn die
Produktion und der Konsum der Waren schliefSlich die Mitte des gesell-
schaftlichen Lebens einnehmen und zum einzigen Wert der Gesellschaft
werden, der keinem anderen mehr untergeordnet wird, so ist die Ursache
daftir nicht allein und nicht so sehr im Wirtschaftssystem selbst als in der
Tatsache zu suchen, dass das ganze soziokulturelle System mit der Ver-
nachldssigung der sittlichen und religiosen Dimension versagt hat und sich
nunmehr allein auf die Produktion von Giitern und Dienstleistungen be-
schrankt“.”® Wie das gesellschaftliche Leben der Gesamtheit darf auch
das Leben des Menschen nicht auf eine materialistische Dimension be-
schrankt werden, auch wenn die materiellen Giiter zum Zweck des blofen
Uberlebens wie auch im Hinblick auf eine Verbesserung des Lebensstan-
dards dufSerst wichtig sind: ,Grundlage ist fiir jede umfassende Entwicklung
der menschlichen Gesellschaft, den Sinn fiir Gott und die Selbsterkenntnis zu
fordern.””!

768 JOHANNES PAUL II., Ansprache zum 1. Mai 1991: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X1V,
1 (1991) 1985-19971; vgl. ID., Enz. Sollicitudo rei socialis, 9: AAS 80 (1988) 520—523.

769 JOHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 14: AAS 80 (1988) 526—527.

770 JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 39: AAS 83 (1991) 842.

771 Katechismus der Katholischen Kirche, 2441.
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376  Angesichts des raschen technischen und konomischen Fortschritts und der
ebenso raschen Verdnderlichkeit der Produktions- und Konsumprozesse weist das Lehr-
amt auf die Notwendigkeit einer grofen erzieherischen und kulturellen Anstrengung
hin: ,Die Nachfrage nach einem qualitativ befriedigenderen und reicheren
Leben ist an sich berechtigt. Man muss dabei aber die neue Verantwortung
und die neuen Gefahren unterstreichen, die mit dieser geschichtlichen Phase
zusammenhingen. (...) Bei der Entdeckung neuer Bediirfnisse und neuer
Moglichkeiten, sie zu befriedigen, muss man sich von einem Menschenbild
leiten lassen, das alle Dimensionen seines Seins beriicksichtigt und die ma-
teriellen und triebhaften den inneren und geistigen unterordnet. (...) Es
braucht daher dringend ein grof angelegtes erzieherisches und kulturelles Bemii-
hen, das die Erziehung der Konsumenten zu einem verantwortlichen Ver-
braucherverhalten, die Weckung eines hohen Verantwortungsbewusstseins
bei den Produzenten und vor allem bei den Tridgern der Kommunikations-
mittel sowie das notwendige Eingreifen der staatlichen Behdrden um-
fasst“.772

772 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 838—839.
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DIE POLITISCHE GEMEINSCHAFT

[. BIBLISCHE ASPEKTE

a) Die Herrschaft Gottes

377  Zu Beginn seiner Geschichte hat das Volk Israel keinen Konig wie die anderen
Vlker, weil es allein die Herrschaft Jahwes anerkennt. Gott greift durch charismati-
sche Manner in die Geschichte ein, wie das Buch der Richter bezeugt. Den letz-
ten dieser Minner, den Propheten und Richter Samuel, bittet das Volk um
einen Konig (vgl. 1 Sam 8,5; 10,18—19). Samuel warnt die Israeliten vor den
Konsequenzen einer despotischen Ausiibung der Kénigsmacht (vgl. r Sam
8,11-18); diese kann aber auch als Geschenk Jahwes erfahren werden, der
seinem Volk zu Hilfe kommt (vgl. 1 Sam 9,16). Schliefllich wird Saul zum
Konig gesalbt (vgl. 1 Sam 10,1-2). Das Geschehen macht die Spannungen
deutlich, die Israel zu einem Verstindnis des Konigtums gefithrt haben,
das sich von dem der Nachbarvolker unterscheidet: Der von Jahwe erwihl-
te (vgl. Dtn 17,15; 1 Sam 9,16) und geweihte (vgl. 1 Sam 16, 12—13) Konig wird
als sein Sohn betrachtet (vgl. Ps 2,7) und muss seine Herrschaft und seinen
Heilsplan sichtbar machen (vgl. Ps 72). Das heifSt, er muss zum Verteidiger
der Schwachen werden und dem Volk Gerechtigkeit garantieren: Die
Pflichtvergessenheit des Konigs wird von den Propheten angeprangert (vgl.
1 Kon 21; Jes 10,1—4; Am 2,6-8; 8,4—8; Mi 3,1—4).

378 Der Prototyp des von Jahwe erwdhlten Konigs ist David, und der biblische
Bericht erwdhnt mit Wohlgefallen seine bescheidenen Verhdltnisse (vgl. 1Sam
16,1-13). David ist der Trager der VerheifSung (vgl. 2 Sam 7,13—16; Ps 89,2—
38; 132, 11-18), die ihn zum Begriinder einer besonderen koniglichen Tradi-
tion macht: der ,messianischen“ Tradition. Diese gipfelt ungeachtet aller
von David selbst und von seinen Nachfolgern begangenen Siinden und
Treulosigkeiten in Jesus Christus, dem ,Gesalbten Jahwes“ (das heifSt dem
,Geweihten des Herrn“: vgl. 1 Sam 2,35; 24, 7.11; 26,9.16; vgl. auch Ex 30, 22—
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32) schlechthin, dem Sohn Davids (vgl. die beiden Stammbédume in Mt 1, 1—
17 und Lk 3,23-38; vgl. auch Rom 1,3).

Das historische Scheitern des Konigtums fiihrt nicht zum Untergang dieses Ide-
als von einem Konig, der in Treue zu Jahwe mit Weisheit regiert und Gerechtigkeit
erwirkt. Diese Hoffnung erscheint mehrfach in den Psalmen (vgl. Ps 2; 18; 20;
21; 72). In den messianischen Weissagungen wird fiir die eschatologische
Zeit die Gestalt eines Konigs erwartet, in dem der Geist des Herrn wohnt,
der voller Gerechtigkeit und fahig ist, den Armen Gerechtigkeit widerfah-
ren zu lassen (vgl. Jes 11,2—5; Jer 23,5—6). Als wahrer Hiiter des Volkes Israel
(vgl. Ez 34,23-24; 37,24) wird er den V6lkern den Frieden bringen (vgl. Sach
9,9—10). In der Weisheitsliteratur wird der Konig als derjenige dargestellt,
der gerechte Urteile spricht und die Ungerechtigkeit verabscheut (vgl. Spr
16,12), der den Armen ein zuverldssiger Richter (vgl. Spr 29,14) und ein
Freund des Menschen ist, der ein reines Herz hat (vgl. Spr 22,11). Immer
klarer wird die Ankiindigung dessen, was die Evangelien und die anderen
neutestamentlichen Texte in Jesus von Nazaret erfiillt sehen, der endgiilti-
gen Verkorperung der im Alten Testament beschriebenen Gestalt des Ko-
nigs.

b) Jesus und die politische Autoritit

379 Jesus lehnt die unterdriickerische und despotische Macht, die die Herrscher
iiber die Nationen ausiiben, ab (vgl. Mk 10, 42), und ebenso lehnt er ihren Anspruch
ab, sich als Wohltater verehren zu lassen (vgl. Lk 22,25), doch er nimmt nie
direkt gegen die Autorititen seiner Zeit Stellung. Im Streitgesprach {iber
die dem Kaiser zu zahlende Steuer (vgl. Mk 12,13-17; Mt 22,15—22; Lk
20,20-26) sagt er, man miisse Gott geben, was Gott gehort, und verurteilt
damit implizit jeden Versuch, die weltliche Macht zu vergéttlichen und zu
verabsolutieren: Allein Gott kann vom Menschen alles verlangen. Gleich-
zeitig hat die weltliche Macht Anspruch auf das, was ihr zusteht: Jesus be-
trachtet die kaiserlichen Steuern nicht als ungerecht.

Jesus, der verheifiene Messias, hat die Versuchung eines politischen, von der Herr-
schaft iiber die Vilker gekennzeichneten Messianismus bekampft und iiberwunden
(vgl. Mt 4,8-11; Lk 4,5-8). Er ist der Menschensohn, der gekommen ist,
,2um zu dienen und sein Leben hinzugeben® (Mk 10, 45; vgl. Mt 20,24—438;
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Lk 22,24—27). Seine Jiinger, die dariiber streiten, wer unter ihnen der Grof3-
te ist, lehrt er, zum Letzten und zum Diener aller zu werden (vgl. Mk 9, 33—
35) und deutet den S6hnen des Zebedius, Jakobus und Johannes, die Am-
bitionen auf den Platz zu seiner Rechten haben, den Weg des Kreuzes an
(vgl. Mk 10,35—40; Mt 20,20-23).

c) Die ersten christlichen Gemeinschaften

380  Sich nicht passiv, sondern aus Gewissensgriinden (vgl. Rom 13,5) der beste-
henden Macht zu unterwerfen entspricht der von Gott festgesetzten Ordnung. Der
heilige Paulus definiert das Verhaltnis und die Pflichten der Christen gegen-
iiber den Autoritdten (vgl. Rom 13,1-7). Er betont die biirgerliche Pflicht,
Steuern zu zahlen: ,Gebt allen, was ihr ihnen schuldig seid, sei es Steuer
oder Zoll, sei es Furcht oder Ehre” (Rom 13, 7). Natiirlich geht es dem Apos-
tel nicht darum, jede Art von Macht zu legitimieren; vielmehr will er den
Christen helfen, ,allen Menschen gegeniiber auf Gutes bedacht” zu sein
(Rom 12,17), und das auch in den Beziehungen zur Autoritit, insofern diese
zum Wohl der Person im Dienst Gottes steht (vgl. Rom 13, 4; 1 Tim 2,1—2; Tit
3,1) und ,das Urteil an dem*“ vollstreckt, ,der Boses tut” (Rom 13, 4).

Der heilige Petrus mahnt die Christen, sich ,um des Herrn willen jeder
menschlichen Ordnung“ zu unterwerfen (r Petr 2,13). Der Konig und die fiir
ihn regierenden Statthalter haben die Aufgabe, ,die zu bestrafen, die Boses
tun, und die auszuzeichnen, die Gutes tun® (1 Petr 2, 14). Ihre Autoritit muss
,geehrt” (vgl. 1 Petr 2,17), das heifSt anerkannt werden, weil Gott Recht-
schaffenheit verlangt, die ,die Unwissenheit unverstindiger Menschen
zum Schweigen bringt“ (1 Petr 2, 15). Nicht um die eigene Bosheit zu bemin-
teln, sondern um Gott zu dienen, soll die Freiheit benutzt werden (vgl.
ibid.). Es geht also um einen freien und verantwortungsvollen Gehorsam
gegeniiber einer Autoritdt, die der Gerechtigkeit Achtung verschafft und
so das Gemeinwohl gewidhrleistet.

381 Das Gebet fiir die Regierenden, das der heilige Paulus in den Zeiten der Ver-
folgung empfiehlt, thematisiert genau das, was die politischen Autoritdten garantieren
sollen: ein ungestortes und ruhiges Leben in Frommigkeit und Wiirde (vgl. 1 Tim
2,1-2). Die Christen sollen ,immer bereit sein, Gutes zu tun® (Tit 3,1), und
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sie sollen ,,gtitig zu allen Menschen“ sein (Tit 3,2), denn sie wissen, dass sie
nicht um ihrer Werke willen, sondern durch Gottes Barmherzigkeit geret-
tet worden sind. Ohne ,das Bad der Wiedergeburt und der Erneuerung im
Heiligen Geist“, das Gott ,in reichem Maf$ iiber uns ausgegossen [hat]
durch Jesus Christus, unseren Retter”, wiren alle Menschen ,,unverstdndig
und ungehorsam®, ,gingen in die Irre“, wiren ,Sklaven aller moglichen Be-
gierden und Leidenschaften, lebten in Bosheit und Neid*, wiren ,verhasst
und hassten einander* (Tit 3,3). Der Mensch darf das Elend seines siindigen
Daseins nicht vergessen, aus dem die Liebe Gottes ihn erlost hat.

382 Wenn die menschliche Macht die Grenzen der gottgewollten Ordnung iiber-
schreitet, erhebt sie sich selbst zum Gott und verlangt bedingungslose Unterwerfung;
dann wird sie zum Tier der Apokalypse, dem Bild der die Christen verfolgenden kai-
serlichen Macht, die trunken ist ,vom Blut der Heiligen und vom Blut der
Zeugen Jesu“ (Offb 17, 6). Dem Tier dient der ,falsche Prophet“ (Offb 19, 20),
der die Menschen mit Zeichen dazu verfiihrt, ihn anzubeten. Diese Vision
zeigt in prophetischer Weise alle Listen auf, die Satan benutzt, um die Men-
schen zu beherrschen und sich auf den Wegen der Liige in ihren Geist ein-
zuschleichen. Doch Christus ist das Lamm, das jede Macht tiberwindet, die
sich im Laufe der Geschichte selbst fiir absolut erklart hat. Angesichts einer
solchen Macht verweist der heilige Johannes auf den Widerstand der Mar-
tyrer: Auf diese Weise bezeugen die Gldubigen, dass die verderbte und sata-
nische Macht besiegt ist, weil sie keine Gewalt mehr iiber sie hat.

383 Die Kirche verkiindet, dass Christus als Sieger iiber den Tod iiber das Univer-
sum herrscht, das er selbst erlost hat. Sein Reich erstreckt sich auch auf die gegen-
wartige Zeit, und es wird erst enden, wenn alles dem Vater iibergeben sein und die
Geschichte der Menschheit sich mit dem letzten Gericht erfiillen wird (vgl. 1 Kor
15,20—28). Christus offenbart der menschlichen Autoritit, die immer der
Versuchung der Macht ausgesetzt ist, ihre echte und vollendete Bedeutung
des Dienens. Gott ist der einzige Vater in Christus, dem einzigen Meister
aller Menschen, die Briider sind. Die Herrschaft gebiihrt Gott. Dennoch
wollte der Herr ,die Ausiibung aller Gewalten nicht sich allein vorbehalten.
Er uiberldsst jedem Geschopf jene Aufgaben, die es den Fahigkeiten seiner
Natur gemifd auszuiiben vermag. Diese Fithrungsweise soll im gesellschaft-
lichen Leben nachgeahmt werden. Das Verhalten Gottes bei der Weltregie-

277



Achtes Kapitel

rung, das von so grofler Riicksichtnahme auf die menschliche Freiheit
zeugt, sollte die Weisheit derer inspirieren, welche die menschlichen Gesell-
schaften regieren. Sie haben sich als Diener der géttlichen Vorsehung zu
verhalten®.””?

Unablissig inspiriert die biblische Botschaft das christliche Nachden-
ken iiber die politische Macht und weist darauf hin, dass diese von Gott
stammt und wesentlicher Bestandteil der von ihm geschaffenen Ordnung
ist. Diese Ordnung wird vom Gewissen wahrgenommen und verwirklicht
sich im gesellschaftlichen Leben durch die Wahrheit, die Gerechtigkeit, die
Freiheit und die Solidaritit, die den Frieden hervorbringen.”’*

II. DIE GRUNDLAGE UND DAS ZIEL
DER POLITISCHEN GEMEINSCHAFT

a) Politische Gemeinschaft, menschliche Person und Volk

384 Die menschliche Person ist die Grundlage und das Ziel des politischen Zu-
sammenlebens.””> Aufgrund ihrer Vernunftbegabung ist sie fiir ihre eigenen
Entscheidungen verantwortlich und imstande, auf individueller und gesell-
schaftlicher Ebene Pline zu verfolgen, die ihrem Leben Sinn geben. lThre
Offnung hin zur Transzendenz und zu den anderen ist das Merkmal, das
sie charakterisiert und auszeichnet: Nur im Verhiltnis zur Transzendenz
und zu den anderen gelangt die menschliche Person voll und ganz zur Ver-
wirklichung ihrer selbst. Das bedeutet, dass ,das gesellschaftliche Leben fiir
den Menschen, der von Natur aus ein soziales und politisches Geschopf

773 Katechismus der Katholischen Kirche, 1884.

77+ Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 266—267. 281—291. 301—
302; JOHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 39: AAS 80 (1988) 566—568.

775 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966)
1045—1046; Katechismus der Katholischen Kirche, 1881; KONGREGATION FUR DIE GLAU-
BENSLEHRE, LehrmafSige Note zu einigen Fragen iiber den Einsatz und das Verhalten der Katho-
liken im politischen Leben (24. November 2002), 3, Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz, Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 158, S. 8-10.
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ist, ,nicht etwas duflerlich Hinzukommendes ist*,”7¢ sondern eine wesentli-
che und unausloschliche Dimension.

Die politische Gemeinschaft entspringt aus der Natur der Personen, deren Gewis-
sen die von Gott in all seinen Geschopfen angelegte Ordnung kundtut und unbedingt
befiehlt, sie einzuhalten:””” Der Mensch verlangt nach ,einer religios begriin-
deten sittlichen Ordnung. Diese ist besser als jeder materielle Wert und
jedes duflere Interesse imstande, Probleme zu losen, die das Leben der ein-
zelnen und der sozialen Gruppen, das eines Volkes und das der Volker-
gemeinschaft stellt“.”® Eine solche Ordnung muss von der Menschheit
schrittweise entdeckt und entwickelt werden. Die politische Gemeinschaft
als eine in der Natur der Menschen angelegte Realitit existiert, um ein Ziel
zu erreichen, das andernfalls unerreichbar bliebe: das umfassendste Wachs-
tum jedes ihrer Mitglieder, die dazu aufgerufen sind, dem Impuls ihres na-
tiirlichen Strebens nach dem Wahren und Guten zu folgen und bestindig
an der Verwirklichung des Gemeinwohls mitzuwirken.””’

385 Die politische Gemeinschaft findet in der Bezogenheit auf das Volk ihre eigent-
liche Dimension: Sie ,ist und muss wahrhaftig die organische und organisa-
torische Einheit eines wahren Volkes sein“.”® Das Volk ist keine amorphe
Menge, eine trige Masse, die manipuliert und instrumentalisiert werden
kann, sondern eine Gesamtheit von Personen, von denen jede einzelne —
,an ihrem eigenen Platz und in ihrer eigenen Weise“’®! — die Moglichkeit
hat, sich tiber die 6ffentliche Sache eine eigene Meinung zu bilden, und die
Freiheit, ihr eigenes politisches Empfinden zum Ausdruck zu bringen und
es so zur Geltung zu bringen, wie es dem Gemeinwohl entspricht. Das Volk
Llebt von der Fiille des Lebens der Menschen, aus denen es besteht, von
denen jeder (...) eine Person ist, die sich ihrer eigenen Verantwortung und
ihrer eigenen Uberzeugungen bewusst ist*.”2

776 T1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966) 1045.
777 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 258.

778 JOHANNES XXIIIL, Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 450.

779 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 74: AAS 58 (1966)
1095—1097.

780 Prus XII., Weihnachtliche Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1944): AAS 37 (1945) 13.
781 Prus XII., Weihnachtliche Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1944): AAS 37 (1945) 13.
782 Prus XII., Weihnachtliche Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1944): AAS 37 (1945) 13.

279



Achtes Kapitel

Die Angehorigen einer politischen Gemeinschaft sind zwar als Volk
organisch miteinander verbunden, bewahren aber dennoch auf der Ebene
der personalen Existenz und der zu verfolgenden Ziele eine unverriickbare
Autonomie.

386 Was ein Volk in erster Linie kennzeichnet, ist die Gemeinsamkeit des Lebens
und der Werte, die eine spirituelle und moralische Gemeinschaft stiftet: ,Das Zu-
sammenleben der Menschen ist deshalb (...) als ein vordringlich geistiges
Geschehen aufzufassen. In den geistigen Bereich gehoren namlich die For-
derungen, dass die Menschen im hellen Licht der Wahrheit ihre Erkennt-
nisse untereinander austauschen, dass sie ihre Rechte wahrzunehmen und
ihre Pflichten zu erfiillen in den Stand gesetzt werden, dass sie angespornt
werden, die geistigen Giiter zu erstreben, dass sie aus jeder ehrenhaften
Sache, wie immer sie beschaffen sein mag, einen Anlass zu gemeinsamer
rechtschaffener Freude gewinnen, dass sie in unermiidlichem Wollen das
Beste, was sie haben, einander mitzuteilen und voneinander zu empfangen
suchen. Diese Werte berithren und lenken alles, was sich auf die kulturellen
Ausdrucksformen, die Welt der Wirtschaft, die sozialen Einrichtungen, die
politischen Stromungen und Systeme, die Rechtsordnungen und schlief3-
lich auf alle iibrigen Dinge bezieht, die dufSerlich das menschliche Zusam-
menleben ausmachen und in stindigem Fortschritt entwickeln®.”®3

387 Im Allgemeinen entspricht jedem Volk eine Nation, doch aus verschiedenen
Griinden stimmen die nationalen nicht immer mit den ethnischen Grenzen iiberein.”s*
So entsteht die Frage der Minderheiten, die in der Geschichte nicht wenige Konflikte
hervorgebracht hat. Das Lehramt bestdtigt, dass die Minderheiten Gruppen mit be-
sonderen Rechten und Pflichten bilden. Vor allem hat eine Minderheit das Recht auf
ihre eigene Existenz: ,Dieses Recht kann auf verschiedene Weise missachtet
werden bis hin zu den extremen Fillen, in denen es durch offenkundige
oder indirekte Formen von Volkermord verneint wird“.”®> Ferner haben
Minderheiten das Recht, ihre eigene Kultur einschliefllich der Sprache und
ihre religiésen Uberzeugungen einschlieRlich kultischer Feiern zu pflegen.

78 JOHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 266.
78+ Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 283.
785 JOHANNES PAUL IL, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1989, 5: AAS 81 (1989) 98.
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Die legitime Inanspruchnahme ihrer Rechte kann Minderheiten dazu ver-
anlassen, eine grofere Autonomie oder sogar die Unabhingigkeit anzu-
streben: In einer so heiklen Situation fithrt der Weg zum Frieden tiber Ge-
sprache und Verhandlungen. Terrorismus ist in jedem Fall ein nicht zu
rechtfertigendes Mittel, das der Sache, die verteidigt werden soll, in Wirk-
lichkeit nur schadet. Die Minderheiten haben auch Pflichten zu erfiillen,
darunter vor allem die Mitwirkung am Gemeinwohl des Staates, dem sie
eingegliedert sind. Insbesondere ,hat eine Minderheitsgruppe die Pflicht,
die Freiheit und Wiirde eines jeden ihrer Mitglieder zu férdern und die in-
dividuellen Entscheidungen eines jeden Einzelnen von ihnen zu achten,
auch wenn einer sich entscheiden sollte, sich der Kultur der Mehrheit anzu-
schliefen*.786

b) Die Menschenrechte schiitzen und stirken

388 Die menschliche Person als Grundlage und Ziel der politischen Gemeinschaft
zu betrachten bedeutet, sich vor allem durch den Schutz und die Starkung der grund-
legenden und unverdufSerlichen Rechte des Menschen fiir die Anerkennung und die
Achtung ihrer Wiirde einzusetzen, ,da man heutzutage annimmt, dass das Ge-
meinwohl vor allem in der Wahrung der Rechte und der Pflichten der
menschlichen Person besteht“.”®” In den Menschenrechten verdichten sich
die grundlegenden moralischen und rechtlichen Forderungen, auf denen
die politische Gemeinschaft aufbauen muss. Sie bilden eine objektive
Norm, die dem positiven Recht zugrunde liegt und von der politischen Ge-
meinschaft nicht missachtet werden darf, weil die Person ihr ontologisch
und teleologisch vorgeordnet ist: Das positive Recht muss die Befriedigung
der fundamentalen menschlichen Bediirfnisse gewahrleisten.

786 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1989, 11: AAS 81 (1989)
I0L

787 JOHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 273; vgl. Katechismus der Katho-
lischen Kirche, 2237; JOHANNES PAUL I1., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2000, 6:
AAS 92 (2000) 362; ID., Ansprache vor den Vereinten Nationen zum sojdhrigen Bestehen der
Weltorganisation, New York (5. Oktober 1995), 3: Der Apostolische Stuhl 1995, 514—515.
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389 Die politische Gemeinschaft strebt das Gemeinwohl an, indem sie auf die
Schaffung eines menschlichen Umfelds hinarbeitet, in dem die Biirger die Moglichkeit
haben, ihre Menschenrechte wirklich wahrzunehmen und die diesbeziiglichen Pflich-
ten voll und ganz zu erfiillen: ,Hat uns doch die Erfahrung gelehrt: wenn in der
Wirtschaft, in der Politik, in den kulturellen Fragen die 6ffentlichen Gewal-
ten nicht in rechter Weise vorangehen, so verschirft sich, besonders in un-
seren Tagen, das Ungleichgewicht immer weiter, und so geschieht es, dass
die Rechte des Menschen und seine Pflichten unwirklich bleiben®.78$

Die vollgiiltige Verwirklichung des Gemeinwohls setzt voraus, dass die politische
Gemeinschaft im Hinblick auf die Menschenrechte im zweifachen und sich erginzen-
den Sinne der Verteidigung und der Forderung handelt: ,,.So muss vermieden wer-
den, dass durch die Oberbetonung des Rechtsschutzes zugunsten bestimm-
ter Personen oder Gesellschaftsgruppen privilegierte Verhiltnisse entstehen;
und dass man anderseits nicht beim Bemithen um die Férderung der Rechte
der Biirger in absurder Weise ihre wirkliche Ausiibung verhindert*“.”s’

c¢) Das Zusammenleben auf der Grundlage der Biirgerfreundschaft

390 Die tiefe Bedeutung des biirgerlichen und politischen Zusammenlebens ergibt
sich nicht unmittelbar aus der Gesamtheit der Rechte und Pflichten der Person. Dieses
Zusammenleben gelangt dann zur Fiille seiner Bedeutung, wenn es auf Biirgerfreund-
schaft und Briiderlichkeit beruht.”*® Der Bereich des Rechts ist ndmlich der des
gewahrten Interesses und des dufSerlichen Respekts, des Schutzes der mate-
riellen Giiter und ihrer Aufteilung nach festgelegten Regeln; der Bereich der

78 JoHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 274.

78 JOHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 275.

7% Vgl. THOMAS VON AQUIN, Sententiae Octavi Libri Ethicorum, lect. 1: ,Est enim natu-
ralis amicitia inter eos qui sunt unius gentis ad invicem, inquantum communicant in
moribus et convictu. Quartam rationem ponit ibi: Videtur autem et civitates continere
amicitia. Et dicit quod per amicitiam videntur conservari civitates. Unde legislatores
magis student ad amicitiam conservandam inter cives quam etiam ad iustitiam, quam
quandoque intermittunt, puta in poenis inferendis, ne dissensio oriatur. Et hoc patet
per hoc quod concordia assimilatur amicitiae, quam quidem, scilicet concordiam, le-
gislatores maxime appetunt, contentionem autem civium maxime expellunt, quasi
inimicam salutis civitatis. Et quia tota moralis philosophia videtur ordinari ad bonum
civile, ut in principio dictum est, pertinet ad moralem considerare de amicitia“.
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Freundschaft dagegen ist der der Uneigenniitzigkeit, der Loslosung von den
materiellen Giitern, ihres Verschenkens, der inneren Verfiigbarkeit fiir die
Bediirfnisse des anderen.”! In diesem Sinne ist die Biirgerfreundschaft’*> die
authentischste Anwendung des Prinzips der Briiderlichkeit, das nicht von
denen der Freiheit und der Gleichheit getrennt werden kann.”* Es handelt
sich hier um ein Prinzip, das vor allem aufgrund des Einflusses individua-
listischer und kollektivistischer Ideologien in den modernen und zeitgenos-
sischen politischen Gesellschaften zum gréfiten Teil noch nicht verwirk-
licht ist.

391 Eine Gemeinschaft ist fest begriindet, wenn sie danach strebt, die Person und
das Gemeinwohl als Ganzes zu fordern; in diesem Fall wird das Recht auch nach den
Vorgaben der Solidaritit und des hingebungsvollen Einsatzes fiir den Néchsten defi-
niert, geachtet und gelebt. Die Gerechtigkeit verlangt, dass jeder seine eigenen
Giiter und seine eigenen Rechte geniefSen darf, und dies kann als der Min-
destmafSstab der Liebe angesehen werden.”** Das Zusammenleben gestaltet
sich umso menschlicher, je mehr es von dem Bemiihen um ein reiferes Be-
wusstsein des Ideals gekennzeichnet ist, nach dem es strebt: der , Zivilisati-
on der Liebe“.7*

Der Mensch ist eine Person, nicht nur ein Individuum.”* Mit dem Begriff ,Per-
son* bezeichnet man ,eine Natur, die mit Vernunft und Willensfreiheit ausgestattet
ist“7% Diese Realitdt steht somit weit {iber der eines Subjekts, das sich iiber
rein materielle Bediirfnisse definiert. Die menschliche Person nimmt zwar

79 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2212—2213.

792 Vgl. THOMAS VON AQUIN, De regno. Ad regem Cypri, 1, 10: ,Omnis autem amicitia
super aliqua communione firmatur: eos enim qui conueniunt uel per nature originem
uel per morum similitudinem uel per cuiuscumque communionem, uidemus amicitia
coniungi ... Non enim conseruatur amore, cum parua uel nulla sit amicitia subiecte
multitudinis ad tyrannum, ut prehabitis patet*.

793 Freiheit, Gleichheit, Briidderlichkeit* war der Wahlspruch der Franzésischen Revo-
lution. ,Im Grunde sind dies christliche Vorstellungen®, so Johannes Paul II. wihrend
seines ersten Frankreichsbesuchs: Predigt in Le Bourget (1. Juni 1980), 5: AAS 72 (1980)
720.

79% Vgl. THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae, I-11, q. 99; Ip., II-1, q. 23, a.3, ad tum.
795 PAUL VL, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1977: AAS 68 (1976) 709.

796 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2212.

77 JOHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 259.
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im Schof$ der familidren, biirgerlichen und politischen Gesellschaft aktiv an
der auf die Bediirfnisbefriedigung ausgerichteten Tatigkeit teil, doch sie ge-
langt erst dann zur vollen Selbstverwirklichung, wenn sie die Bediirfnis-
logik iiberwindet und zu der des ungeschuldeten Schenkens vordringt, die
ihrem Wesen und ihrer gemeinschaftlichen Berufung vollstindiger ent-
spricht.

392  Das Liebesgebot des Evangeliums erhellt den Christen die tiefste Bedeutung des
politischen Zusammenlebens. Um dieses wahrhaft menschlich zu gestalten,
List nichts so wichtig wie die Pflege der inneren Einstellung auf Gerechtig-
keit, Wohlwollen und Dienst am Gemeinwohl sowie die Schaffung fester
Grundiiberzeugungen tiber das wahre Wesen politischer Gemeinschaft
und iiber das Ziel, den rechten Gebrauch und die Grenzen der 6ffentlichen
Gewalt“.”*® Das Ziel, das die Gldubigen verfolgen miissen, ist die Verwirk-
lichung gemeinschaftlicher Beziehungen zwischen den Personen. Das christliche
Bild von der politischen Gesellschaft hebt in besonderer Weise den Wert
der Gemeinschaft als Organisationsmodell des Zusammenlebens und ebenso
als Stil des tdglichen Lebens hervor.

I1I. DIE POLITISCHE AUTORITAT

a) Die Grundlage der politischen Autoritit

393 Die Kirche hat sich mit verschiedenen Autoritdtsbegriffen auseinandergesetzt
und dabei immer darauf geachtet, ein Modell zu verteidigen und zu vertreten, das auf
der gesellschaftlichen Natur der Personen basiert: ,Gott hat aber die Menschen
ihrer Natur nach als Gemeinschaftswesen geschaffen, und weil keine Ge-
meinschaft »bestehen kann, wenn nicht einer an der Spitze von allen steht,
der durch kriftigen und gleichméafigen Impuls einen jeden zu dem gemein-
samen Ziele hinwendet, so ergibt sich fiir das zivile Zusammenleben die
Notwendigkeit einer Autoritit, welche sie regiert; wie die Gesellschaft
selbst, hat auch sie in der Natur und somit in Gott selbst ihren Ur-

798 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 73: AAS 58 (1966) 1095.
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sprung«“.”* Deshalb ist die politische Autoritdt aufgrund der ihr zugewiesenen Auf-
gaben notwendig®® und muss ein positiver und unersetzlicher Bestandteil des biirger-
lichen Zusammenlebens sein.5"!

394  Die politische Autoritit muss das geordnete und richtige Leben der Gemein-
schaft gewdahrleisten, wobei sie die freie Aktivitat der Einzelnen und der Gruppen nicht
ersetzen, sondern in Achtung und Wahrung der Unabhdngigkeit der individuellen
und sozialen Subjekte lenken und auf die Verwirklichung des Gemeinwohls ausrichten
soll. Die politische Autoritdt ist das koordinierende und richtunggebende
Instrument, durch das die Einzelnen und die Zwischengruppen sich an
einer Ordnung orientieren sollen, deren Beziehungen, Institutionen und
Vorgehensweisen im Dienst des umfassenden menschlichen Wachstums
stehen. Die Ausiibung der politischen Autoritdt darf sich ,in der Gemein-
schaft als solcher oder in den fiir sie reprisentativen Institutionen immer
nur im Rahmen der sittlichen Ordnung vollziehen (...), und zwar zur Ver-
wirklichung des Gemeinwohls — dieses aber dynamisch verstanden — und
entsprechend einer legitimen juridischen Ordnung, die bereits besteht oder
noch geschaffen werden soll. Dann aber sind auch die Staatsbiirger im Ge-
wissen zum Gehorsam verpflichtet.52

395  Subjekt der politischen Autoritdt ist das Volk, das in seiner Gesamtheit als
Souverdn betrachtet wird. Das Volk tibertrdgt die Ausiibung seiner Souverani-
tdt in verschiedenen Formen auf diejenigen, die es in freier Wahl zu seinen

799 JOHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 269. Vgl. Lo XIII., Enz. Im-
mortale Dei: Acta Leonis XIII, 5 (1885) 120.

800 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1898; THOMAS VON AQUIN, De regno. Ad
regem Cypri, I, 1 ,Si igitur naturale est homini quod in societate multorum uiuat, ne-
cesse est in omnibus esse aliquid per quod multitudo regatur. Multis enim existentibus
hominibus et unoquoque id quod est sibi congruum prouidente, multitudo in diuersa
dispergetur nisi etiam esset aliquid de eo quod ad bonum multitudinis pertinet curam
habens, sicut et corpus hominis et cuiuslibet animalis deflueret nisi esset aliqua uis
regitiua communis in corpore, quae ad bonum commune omnium membrorum in-
tenderet. Quod considerans Salomon dixit: »Ubi non est gubernator, dissipabitur po-
pulus«,

801 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1897; JOHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris:
AAS 55 (1963) 279.

802 TI. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 74: AAS 58 (1966) 1096.
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Vertretern bestimmt, aber es behilt die Zustindigkeit, die Regierenden zu
kontrollieren und auszuwechseln, wenn diese ihre Funktionen nicht in be-
friedigender Weise erfiillen. Auch wenn dieses Recht in jedem Staat und in
jedem politischen Regime Giiltigkeit hat, bietet das demokratische System
mit seinen Kontrollverfahren die besten Moglichkeiten und Garantien fiir
seine Umsetzung.®”® Der Konsens eines Volkes allein ist jedoch nicht aus-
reichend, um die Art und Weise, in der die politische Autoritdt ausgeiibt
wird, fiir rechtens zu erkliren.

b) Die Autoritit als moralische Kraft

396 Die Autoritat muss sich vom Sittengesetz leiten lassen: Ihre ganze Wiirde
beruht darauf, dass sie sich innerhalb der moralischen Ordnung entfaltet,** , die ih-
rerseits Gott als Ursprung und Ziel hat“.*> Aufgrund ihres notwendigen Bezo-
genseins auf diese Ordnung, die ihr vorausgeht und sie begriindet, und auf-
grund ihrer Zielsetzungen und ihrer Adressaten darf die Autoritdt nicht als
eine von rein soziologischen und historischen Kriterien bestimmte Kraft
verstanden werden: ,Manche leugnen tiberhaupt das Bestehen einer wah-
ren und giiltigen sittlichen Ordnung, die iiber die sichtbare Welt und iiber
den Menschen selbst hinausweist, die unbedingt verbindlich ist, die alle
umfasst und fiir alle in gleicher Weise gilt. Ohne ein von allen iibereinstim-
mend anerkanntes Gesetz der Gerechtigkeit ldsst sich iiber nichts eine volle
und sichere Ubereinkunft erzielen“.5% Diese Ordnung ,hat nur in Gott Be-
stand. Wird sie von Gott gelost, 16st sie sich selbst auf“.®”” Aus ebendieser
Ordnung — und nicht aus der Willkiir und dem Willen zur Macht® — ge-

803 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 46: AAS 83 (1991) 850—851; JOHAN-
NES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 271.

804 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 74: AAS 58 (1966)
1095-1007.

805 JOHANNES XXIIL, Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 270; vgl. Prus XII., Weihnacht-
liche Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1944): AAS 37 (1945) 15; Katechismus der Katho-
lischen Kirche, 2235.

806 JoHANNES XXIII., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 449—450.

807 JoHANNES XXIIL., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 450.

808 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 258—259.

286



Die politische Gemeinschaft

winnt die Autoritdt ihre Verbindlichkeit®® und ihre eigene moralische Be-
rechtigung,®'® und sie hat die Pflicht, diese Ordnung in konkrete Taten um-
zusetzen, die der Verwirklichung des Gemeinwohls dienen.®!!

397 Die Autoritdt muss die wesentlichen menschlichen und sittlichen Werte aner-
kennen, achten und fordern. Hierbei handelt es sich um eingestiftete Werte,
,die der Wahrheit des menschlichen Seins selbst entspringen und die Wiirde
der Person zum Ausdruck bringen und schiitzen: Werte also, die kein Indi-
viduum, keine Mehrheit und kein Staat je werden hervorbringen, verdndern
oder zerstoren konnen“.81 Sie griinden sich nicht auf die Meinung voriiber-
gehender und verdnderlicher ,Mehrheiten®, sondern miissen schlicht als
Elemente eines objektiven Sittengesetzes anerkannt, geachtet und gefordert
werden, eines natiirlichen Gesetzes, das dem Menschen ins Herz geschrie-
ben ist (vgl. Rom 2,15), und eines normativen Bezugspunkts des biirgerli-
chen Gesetzes selbst.’®> Wenn es dem Skeptizismus aufgrund einer tragi-
schen Verfinsterung des kollektiven Bewusstseins gelingen sollte, selbst die
grundlegenden Prinzipien des Sittengesetzes in Zweifel zu ziehen,*'* wiirde
auch die staatliche Ordnung in ihren Grundfesten erschiittert und auf einen
bloflen Mechanismus zur pragmatischen Regulierung verschiedener und
gegensitzlicher Interessen beschrankt werden.®'

398 Die Autoritat muss gerechte, dass heift der Wiirde der menschlichen Person
und den Prinzipien der rechten Vernunft entsprechende Gesetze hervorbringen: ,Das
menschliche Gesetz ist dann ein Gesetz, wenn es der rechten Vernunft ent-
spricht: und damit offensichtlich dem, was vom ewigen Gesetz abgeleitet

809 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 269—270.

810 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1902.

1 Vgl. Prus XIL, Enz. Summi pontificatus: AAS 31 (1939) 432—433.

$12 JOHANNES PAUL IL., Enz. Evangelium vitae, 71: AAS 87 (1995) 483.

813 Vgl. JoHANNES PAUL I1., Enz. Evangelium vitae, 70: AAS 87 (1995) 481—483; JOHAN-
NES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 258—259. 279—280.

814 Vgl. Prus XII., Enz. Summi pontificatus: AAS 31 (1939) 423.

815 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Evangelium vitae, 70: AAS 87 (1995) 481—483; ID., Enz.
Veritatis splendor, 97 und 99: AAS 85 (1993) 1209—1211; KONGREGATION FUR DIE GLAU-
BENSLEHRE, LehrmafSige Note zu einigen Fragen iiber den Einsatz und das Verhalten der Katho-
liken im politischen Leben (24. November 2002), 5-6, Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 158, S. 13-16.
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ist. Wenn es aber von der Vernunft abweicht, wird es als ungerechtes Ge-
setz bezeichnet: und dann ist es kein Gesetz, sondern eher eine Form von
Gewalt“.81% Die Autoritit, die vernunftgemafle Anordnungen trifft, versetzt
den Menschen nicht in ein Verhiltnis der Unterwiirfigkeit gegeniiber
einem anderen Menschen, sondern in ein Verhiltnis des Gehorsams gegen-
tiber der sittlichen Ordnung und damit gegentiber Gott selbst, der ihre letz-
te Quelle ist.®'” Wer einer Autoritdt, die nach dem Sittengesetz handelt, den
Gehorsam verweigert. ,stellt sich gegen die Ordnung Gottes” (Rom 13,2).518
Und umgekehrt wird eine 6ffentliche Autoritit, die ihre Grundlage in der
menschlichen Natur hat und der von Gott festgelegten Ordnung ange-
hort,*!? in dem Moment ihr eigenes Ziel verfehlen und sich selbst ihrer Da-
seinsberechtigung berauben, wenn sie sich nicht fiir die Verwirklichung des
Gemeinwohls einsetzt.

c) Das Recht auf Einspruch aus Gewissensgriinden

399  Der Biirger ist vor seinem Gewissen nicht dazu verpflichtet, den Vorschriften
der zivilen Autoritaten Folge zu leisten, wenn sie den Forderungen der moralischen
Ordnung, den Grundrechten der Personen oder den Lehren des Evangeliums wider-
sprechen.’? Ungerechte Gesetze stellen moralisch aufrichtige Menschen vor
dramatische Gewissensprobleme: Wenn sie dazu aufgefordert werden, an mora-
lisch schlechten Taten mitzuwirken, haben sie die Pflicht, sich zu verweigern.®?! Diese
Verweigerung ist nicht nur eine moralische Pflicht, sondern ein grund-
legendes Menschenrecht, das gerade als solches vom biirgerlichen Gesetz
selbst anerkannt und geschiitzt werden muss: ,Wer zum Mittel des Ein-

816 THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae, I-1I, q. 93, a. 3, ad 2um: ,Lex humana in-
tantum habet rationem legis, inquantum est secundum rationem rectam: et secun-
dum hoc manifestum est quod a lege aeterna derivatur. Inquantum vero a ratione
recedit, sic dicitur lex iniqua: et sic non habet rationem legis, sed magis violentiae
cuiusdam®.

817 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 270.

818 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1899—1900.

819 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 74: AAS 58 (1966)
1095—1097; Katechismus der Katholischen Kirche, 1901.

820 Katechismus der Katholischen Kirche, 2242.

821 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Evangelium vitae, 73: AAS 87 (1995) 486—48;.
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spruchs aus Gewissensgriinden greift, muss nicht nur vor Strafmafinah-
men, sondern auch vor jeglichem Schaden auf gesetzlicher, disziplinari-
scher, wirtschaftlicher und beruflicher Ebene geschiitzt sein®.522

Es ist eine schwerwiegende Gewissenspflicht, auch nicht formal an jenen Prakti-
ken mitzuwirken, die zwar von der biirgerlichen Gesetzgebung gestattet sind, aber
zum Gesetz Gottes im Widerspruch stehen. Eine solche Mitwirkung kann nie-
mals gerechtfertigt werden, weder durch den Hinweis auf die Achtung vor
der Freiheit der anderen noch durch den Hinweis auf die Tatsache, dass das
biirgerliche Gesetz sie vorsieht und verlangt. Niemand kann sich der mora-
lischen Verantwortung fiir sein Tun entziehen, und er wird Gott selbst da-
ritber Rechenschaft ablegen miissen (vgl. Rom 2, 6; 14, 12).

d) Das Recht auf Widerstand

400 Weil das Naturrecht das positive Recht begriindet und begrenzt, bedeutet dies
auch, dass es rechtmdfig ist, der Autoritit Widerstand zu leisten, wo immer diese die
Grundsdtze des Naturrechts schwerwiegend und wiederholt verletzt. Der heilige
Thomas von Aquin schreibt, dass ,man verpflichtet ist, (...) zu gehorchen,
soweit dies die Ordnung der Gerechtigkeit verlangt®.52* Das Recht auf Wi-
derstand beruht folglich auf dem natiirlichen Recht.

Die Umsetzung dieses Rechts kann verschiedene konkrete Formen an-
nehmen. Auch die Ziele, die damit verfolgt werden, konnen unterschied-
lich sein. Der Widerstand gegeniiber der Autoritdt dient dem Zweck, die
Gtiltigkeit einer anderen Sicht der Dinge zu verfechten, ob man nun damit
eine teilweise Umgestaltung wie etwa die Modifikation bestimmter Gesetze
anstrebt oder sich fiir eine grundlegende Verdnderung der Situation ein-
setzt.

401 Die Soziallehre nennt die Kriterien fiir die Ausiibung des Rechts auf Wider-
stand: ,Bewaffneter Widerstand gegen Unterdriickung durch die staatliche
Gewalt ist nur dann berechtigt, wenn gleichzeitig die folgenden Bedingun-
gen erfiillt sind: (1) dass nach sicherem Wissen Grundrechte schwerwie-

$22 JOHANNES PAUL IL., Enz. Evangelium vitae, 74: AAS 87 (1995) 488.
2 THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae, 1I-11, q. 104, a. 6, ad 3um: , Principibus sae-
cularibus intantum homo oboedire tenetur, inquantum ordo iustitiae requirit*.
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gend und andauernd verletzt werden; (2) dass alle anderen Hilfsmittel er-
schopft sind; (3) dass dadurch nicht noch schlimmere Unordnung entsteht;
(4) dass begriindete Aussicht auf Erfolg besteht und (5) dass verniinftiger-
weise keine besseren Losungen abzusehen sind“.$?* Der bewaffnete Kampf
wird als duf8erstes Mittel betrachtet, um einer ,eindeutigen und lange dau-
ernden Gewaltherrschaft, die die Grundrechte der Person schwer verletzt
und dem Gemeinwohl des Landes ernsten Schaden zuftigt, ein Ende zu
bereiten.®? Die Grofle der Gefahren, die in der heutigen Zeit mit der An-
wendung von Gewalt verbunden sind, spricht jedoch dafiir, dass dem Weg
des passiven Widerstands in jedem Fall der Vorzug zu geben ist, ,der mit
den Moralprinzipien mehr konform geht und nicht weniger erfolgverspre-
chend ist*“.82

e) Strafen verhidngen

402 Um das Gemeinwohl zu schiitzen, hat die legitime Offentliche Autoritdt das
Recht und die Pflicht, im Verhdltnis zur Schwere der Verbrechen Strafen aufzuerle-
gen.®”” Der Staat hat die doppelte Aufgabe, Verhaltensweisen zu unterbinden,
die die Menschenrechte und die grundlegenden Regeln eines biirgerlichen
Zusammenlebens verletzen, und durch das System der Strafen die durch
die verbrecherische Handlung verursachten Schiden wiedergutzumachen. Im
Rechtsstaat ist die Macht, Strafen zu verhdngen, korrekterweise der Gerichts-
barkeit anvertraut: ,Die Verfassungen der modernen Staaten gewéhrleisten
durch die Festlegung der Verhiltnisse, die zwischen der Legislative, der Exe-
kutive und der Judikative zu bestehen haben, die notwendige Unabhingig-
keit der letztgenannten im Bereich des Gesetzes®.®2*

403  Die Strafe dient nicht allein dem Ziel, die offentliche Ordnung zu schiitzen und
die Sicherheit der Personen zu gewdhrleisten: Sie wird aufSerdem zu einem Instrument,

824 Katechismus der Katholischen Kirche, 2243.

$25 PauUL VI, Enz. Populorum progressio, 31: AAS 50 (1967) 272.

826 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Libertatis conscientia, 79: AAS 79
(1987) 590.

827 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2266.

828 JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Mitglieder der Nationalen Magistratsvereinigung
(31. Mérz 2000), 4: AAS 92 (2000) 633.
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das der Besserung des Schuldigen dient, einer Besserung, die auch den moralischen
Wert einer Sithne annehmen kann, wenn der Schuldige seine Strafe willig an-
nimmt.®? Das anzustrebende Ziel ist ein zweifaches: zum einen die Wieder-
eingliederung der verurteilten Personen zu fordern; zum anderen eine Gerechtigkeit
der Verséhnung zu verwirklichen, die geeignet ist, die durch die verbrecherische
Handlung zerstorten Beziehungen des harmonischen Zusammenlebens
wiederherzustellen.

In dieser Hinsicht ist die Arbeit wichtig, die die Gefangnisseelsorger nicht nur im
spezifisch religidsen Bereich, sondern auch zum Schutz der Wiirde der inhaftierten
Personen zu leisten haben. Leider sind die Bedingungen, unter denen diese ihre
Haftstrafen verbtifen, der Achtung ihrer Wiirde nicht immer forderlich;
hiufig werden die Gefdngnisse sogar zum Schauplatz neuer Verbrechen.
Dennoch bietet das Umfeld der Strafanstalten ein bevorzugtes Gebiet, auf
dem sich das christliche Engagement fiir den sozialen Bereich wieder ein-
mal bewdhren kann: ,Ich war im Gefingnis, und ihr seid zu mir gekom-
men“ (Mt 25,36).

404  Die Tatigkeit der fiir die Feststellung der strafrechtlichen Verantwortung zu-
standigen Beamten — einer Verantwortung, die immer personalen Charakter hat —
muss der bedingungslosen Suche nach der Wahrheit verpflichtet sein und voller Res-
pekt vor der Wiirde und den Rechten der menschlichen Person durchgefiihrt werden:
Die Rechte des Schuldigen miissen ebenso gewihrleistet sein wie die des
Unschuldigen. Man muss sich stets den allgemeinen juristischen Grundsatz
vor Augen halten, wonach eine Strafe erst dann verhidngt werden kann,
wenn das Verbrechen nachgewiesen ist.

Bei den Ermittlungsarbeiten muss die Regel, die die Praxis der Folter verbietet,
auch bei schwereren Vergehen, auf das Genaueste beachtet werden: ,Der Jiinger
Christi lehnt spontan jedes Zuriickgreifen auf solche Mittel ab, die durch
nichts gerechtfertigt werden konnen und die die Wiirde des Menschen —
des Gefolterten und seines Folterers — verletzen“.#* Die internationalen ju-
ristischen Einrichtungen weisen im Zusammenhang mit den Menschen-

829 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2266.
830 JOHANNES PAUL II., Ansprache an das Internationale Komitee des Roten Kreuzes, Genf
(15. Juni 1982), 5: Der Apostolische Stuhl 1982, 648.
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rechten zu Recht darauf hin, dass das Folterverbot ein Grundsatz ist, von
dem man unter keinen Umstdnden abriicken darf.

Auch ,eine Inhaftierung einzig zu dem Zweck, neue Informationen zu
erhalten, die fiir den Prozess von Bedeutung sind“,®*' muss ausgeschlossen
werden. Dariiber hinaus muss ,das ziigige Tempo der Prozesse” gewahrleis-
tet sein: ,Wenn sie {iberméafig in die Linge gezogen werden, wird dies fiir
die Biirger unertraglich und verwandelt sich schlieflich in eine wahre und
eigentliche Ungerechtigkeit*.532

Die Richter und Staatsanwilte sind bei der Durchfithrung ihrer Befra-
gungen zu der gebiihrenden Zuriickhaltung aufgefordert, um das Recht der
Befragten auf Vertraulichkeit nicht zu verletzen und den Grundsatz der Un-
schuldsvermutung nicht zu beeintrichtigen. Da auch ein Richter irren
kann, ist es ratsam, dass die Gesetzgebung fiir das Opfer eines Justizirr-
tums eine angemessene Entschadigung vorsieht.

405 Ein Zeichen der Hoffnung ist in den Augen der Kirche ,die immer weiter
verbreitete Abneigung der dffentlichen Meinung gegen die Todesstrafe selbst als Mit-
tel sozialer »Notwehr, in Anbetracht der Moglichkeiten, tiber die eine mo-
derne Gesellschaft verfiigt, um das Verbrechen wirksam mit Methoden zu
unterdriicken, die zwar den, der es begangen hat, unschidlich machen, ihm
aber nicht endgiiltig die Moglichkeit nehmen, wieder zu Ehren zu kom-
men“.*>*> Obwohl die traditionelle Lehre der Kirche — unter der Vorausset-
zung, dass die Identitdt und die Verantwortung des Schuldigen zweifelsfrei
festgestellt sind — die Todesstrafe nicht ausschlieflt, wenn diese der einzige
praktikable Weg ist, um ,das Leben der Menschen gegen Angreifer zu ver-
teidigen,*** sind die unblutigen Mittel der Abschreckung und der Best-
rafung zu bevorzugen, ,denn sie entsprechen besser den konkreten Bedin-
gungen des Gemeinwohls und sind der Menschenwiirde angemessener®.#*®

831 JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Mitglieder der Nationalen Magistratsvereinigung
(31. Mérz 2000), 4: AAS 92 (2000) 633.

$32 JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Mitglieder der Nationalen Magistratsvereinigung
(31. Mérz 2000), 4: AAS 92 (2000) 633.

$33 JOHANNES PAUL IL., Enz. Evangelium vitae, 27: AAS 87 (1995) 432.

834 Katechismus der Katholischen Kirche, 2267.

835 Katechismus der Katholischen Kirche, 2267.
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Die steigende Zahl von Lindern, die Vorkehrungen zur Abschaffung oder
Aussetzung der Todesstrafe treffen, ist ebenfalls ein Beweis dafiir, dass die
Fille, in denen es unumgénglich ist, den Schuldigen zum Tode zu verurtei-
len, ,schon sehr selten oder praktisch iiberhaupt nicht mehr gegeben*
sind.** Die zunehmende Ablehnung der Todesstrafe in der offentlichen
Meinung und die verschiedenen Vorkehrungen im Hinblick auf ihre Ab-
schaffung oder Aussetzung stellen sichtbare Zeichen einer gréferen mora-
lischen Sensibilitét dar.

IV. DAS SYSTEM DER DEMOKRATIE

406  Ein ausdriickliches und deutliches Urteil iiber die Demokratie findet sich in der
Enzyklika ,Centesimus annus“: ,Die Kirche weif$ das System der Demokratie
zu schitzen, insoweit es die Beteiligung der Biirger an den politischen Ent-
scheidungen sicherstellt und den Regierten die Moglichkeit garantiert, so-
wohl ihre Regierungen zu wahlen und zu kontrollieren als auch dort, wo es
sich als notwendig erweist, sie auf friedliche Weise zu ersetzen. Sie kann
daher nicht die Bildung schmaler Fithrungsgruppen billigen, die aus Son-
derinteressen oder aus ideologischen Absichten die Staatsmacht an sich rei-
Ben.

Eine wahre Demokratie ist nur in einem Rechtsstaat und auf der
Grundlage einer richtigen Auffassung vom Menschen moglich. Sie erfor-
dert die Erstellung der notwendigen Vorbedingungen fiir die Forderung so-
wohl der einzelnen Menschen durch die Erziehung und die Heranbildung
zu den echten Idealen als auch der »Subjektivitit« der Gesellschaft durch die
Schaffung von Strukturen der Beteiligung und Mitverantwortung*.#

836 JOHANNES PAUL II., Enz. Evangelium vitae, 56: AAS 87 (1995) 464; vgl. auch Ip., Bot-
schaft zur Feier des Weltfriedenstages 2001, 19: AAS 93 (2001) 244, wo die Anwendung der
Todesstrafe als ,iiberhaupt nicht notig” bezeichnet wird.

87 JOHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 46: AAS 83 (1991) 850.
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a) Die Werte und die Demokratie

407  Eine echte Demokratie ist nicht nur das Ergebnis einer formalen Einhaltung
von Regeln, sondern die Frucht einer iiberzeugten Annahme von Werten, die die de-
mokratische Vorgehensweise inspirieren: die Wiirde jeder menschlichen Person, die
Achtung der Menschenrechte, die Anerkennung des ,Gemeinwohls“ als Ziel und
mafgebendes Kriterium des politischen Lebens. Wenn hinsichtlich dieser Werte
kein allgemeiner Konsens herrscht, verfliichtigt sich die Bedeutung der De-
mokratie, und ihre Festigkeit gerdt ins Wanken.

Die Soziallehre sieht eine der grofsten Gefahren fiir die gegenwdrtigen Demokra-
tien im ethischen Relativismus, der die Existenz eines objektiven und allgemeingiilti-
gen Kriteriums zur Stabilisierung der Wertehierarchie und ihres Fundaments leugnet:
,Heute neigt man zu der Behauptung, der Agnostizismus und der skepti-
sche Relativismus seien die Philosophie und die Grundhaltung, die den de-
mokratischen politischen Formen entsprechen. Und alle, die {iberzeugt
sind, die Wahrheit zu kennen, und an ihr festhalten, seien vom demokrati-
schen Standpunkt her nicht vertrauenswiirdig, weil sie nicht akzeptieren,
dass die Wahrheit von der Mehrheit bestimmt werde bzw. je nach dem
unterschiedlichen politischen Gleichgewicht schwanke. In diesem Zusam-
menhang muss gesagt werden, dass dann, wenn es keine letzte Wahrheit
gibt, die das politische Handeln leitet und ihm Orientierung gibt, die Ideen
und Uberzeugungen leicht fiir Machtzwecke missbraucht werden kénnen.
Eine Demokratie ohne Werte verwandelt sich, wie die Geschichte beweist,
leicht in einen offenen oder hinterhiltigen Totalitarismus“.®*® Die Demo-
kratie ist ,ihrem Wesen nach eine »Ordnung« und als solche ein Werkzeug
und nicht ein Ziel. Ihr »sittlicher« Charakter ist nicht automatisch gegeben,
sondern hingt von der Ubereinstimmung mit dem Sittengesetz ab, dem
sie, wie jedes andere menschliche Verhalten, unterstehen muss: das heift,
er hdngt von der Sittlichkeit der Ziele ab, die sie verfolgt, und der Mittel,
deren sie sich bedient*.**

88 JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 46: AAS 83 (1991) 850.
$9 JOHANNES PAUL IL., Enz. Evangelium vitae, 70: AAS 87 (1995) 482.
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b) Institutionen und Demokratie

408  Das Lehramt erkennt die Giiltigkeit des Prinzips der Gewaltenteilung in einem
Staat an: Es ist ,besser, wenn jede Macht von anderen Mdchten und anderen
Kompetenzbereichen ausgeglichen wird, die sie in ihren rechten Grenzen
halten. Das ist das Prinzip des »Rechtsstaates, in dem das Gesetz und nicht
die Willkiir der Menschen herrscht*.$%

In einem demokratischen System ist die politische Autoritdt dem Volk zur Re-
chenschaft verpflichtet. Die reprasentativen Organe miissen einer wirkungs-
vollen Kontrolle von Seiten der sozialen Gesamtheit unterzogen werden.
Diese Kontrolle ist vor allem durch freie Wahlen moglich, durch die die
Reprisentanten gewdhlt oder auch abgelost werden konnen. Die durch die
Einhaltung der Legislaturperioden garantierte Pflicht der Gewahlten, iiber
ihr Tun Rechenschaft abzulegen, ist ein wesentlicher Bestandteil der demokra-
tischen Vertretung.

409  Inihrem jeweiligen Fachbereich (Ausarbeitung von Gesetzen, Regierungstdtig-
keiten und ihre Kontrolle) miissen sich die Gewahlten dafiir einsetzen, das, was zu
einem guten Funktionieren des biirgerlichen Zusammenlebens in seiner Gesamtheit
beitragen kann, herauszufinden und umzusetzen.®*' Die Rechenschaftspflicht der
Regierenden gegeniiber den Regierten bedeutet keineswegs, dass die erst-
genannten lediglich passive Weisungsempfanger ihrer Wahler sind. Die
von den Biirgern ausgeiibte Kontrolle schlieft ndmlich die notwendige Frei-
heit nicht aus, die den Gewdhlten bei der Ausiibung ihres Mandats im Hin-
blick auf die zu verfolgenden Ziele zugestanden werden muss: Diese hin-
gen nicht nur von Teilinteressen, sondern in viel groflerem Maf$ von der
integrierenden und vermittelnden Funktion hinsichtlich des Gemeinwohls
ab, die eine der wesentlichen und unverzichtbaren Zielsetzungen der poli-
tischen Autoritit darstellt.

840 JoHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 44: AAS 83 (1991) 848.
81 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2236.
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c) Die moralischen Aspekte der politischen Vertretung

410 Diejenigen, die politische Verantwortung tragen, diirfen die moralische Di-
mension der Vertretung nicht vergessen oder unterbewerten, die darin besteht, dass
man am Schicksal des Volkes Anteil nimmt und sich dafiir einsetzt, Losun-
gen fiir die sozialen Probleme zu finden. In diesem Zusammenhang bedeu-
tet eine verantwortliche Autoritdt auch eine mit Hilfe der Tugenden prakti-
zierte Autoritit, die eine Machtausiibung im Geist des Dienens®*? begiinstigen
(Geduld, Bescheidenheit, MadfSigung, Liebe, Bereitschaft zum Teilen); eine
solche Autoritit wird von Personen ausgetibt, die in der Lage sind, sich in
ihrem eigenen Handeln tatsdchlich das Gemeinwohl und nicht ihr Ansehen
oder ihren personlichen Vorteil zum Ziel zu setzen.

411  Zu den schwerwiegendsten Zerrbildern des demokratischen Systems gehort die
politische Korruption,* weil sie gleichzeitig die Grundsdtze der Moral und die Nor-
men der sozialen Gerechtigkeit verrdt; sie beeintrichtigt das richtige Funktio-
nieren des Staates, indem sie das Verhiltnis zwischen Regierenden und Re-
gierten negativ beeinflusst; sie fithrt zu einem wachsenden Misstrauen
gegeniiber den offentlichen Institutionen und verursacht ein zunehmendes
Desinteresse der Biirger an der Politik und ihren Vertretern, was wiederum
eine Schwichung der Institutionen zur Folge hat. Die Korruption verzerrt
die Rolle der reprasentativen Einrichtungen von Grund auf, weil sie sie als
Feld fiir einen politischen Austausch zwischen lobbyistischen Forderungen
und Zugestdndnissen der Regierenden benutzt. Auf diese Weise begiins-
tigen die politischen Entscheidungen die eingeschrinkten Ziele derjenigen,
die tiber die Mittel verfiigen, um diese Entscheidungen zu beeinflussen, und
verhindern die Verwirklichung des Gemeinwobhls aller Biirger.

412  Die offentliche Verwaltung als Instrument des Staates hat auf allen Ebenen —
national, regional und kommunal — das Ziel, den Biirgern zu dienen: ,Zum Dienst
an den Biirgern bestellt, ist der Staat der Verwalter der Giiter eines Volkes,

82 Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 42: AAS 81 (1989) 472—476.
3 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 44: AAS 80 (1988) 575—577; ID.,
Enz. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 852—854; ID., Botschaft zur Feier des Weltfriedens-
tages 1999, 6: AAS 91 (1999) 381—382.
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die er zugunsten des Gemeinwohls einsetzen soll“.3* Dieser Sicht wider-
spricht ein Ubermaﬁ an Biirokratie, das dann vorliegt, wenn , die Institutionen
in ihrer Organisation komplexer werden und jeden verfiigbaren Raum ver-
walten wollen. Sie werden letztlich vom unpersonlichen Funktionalismus,
der iibertriebenen Biirokratie, von ungerechten Privatinteressen, vom
leichtfertigen und verbreiteten Mangel an Interesse ausgehohlt“.#* Die Rol-
le desjenigen, der in der offentlichen Verwaltung titig ist, darf nicht als
etwas Unpersonliches und Biirokratisches betrachtet werden, sondern als
eine im Geist des Dienens und der Fiirsorge fiir die Biirger geleistete Hilfe.

d) Mittel der politischen Beteiligung

413  Die politischen Parteien haben die Aufgabe, eine weit verbreitete Beteiligung
an der offentlichen Verantwortung und deren allgemeine Zugdnglichkeit zu fordern.
Die Parteien sind dazu aufgerufen, die Wiinsche der Zivilgesellschaft zu
interpretieren, indem sie sie auf das Gemeinwohl ausrichten® und den
Biirgern die effektive Moglichkeit bieten, zur politischen Entscheidungsfin-
dung beizutragen. Die Parteien miissen in ihrem Innern demokratisch, zur
Uberwindung politischer Gegensitze fihig und mit planerischem Weit-
blick begabt sein.

Ein Instrument der politischen Beteiligung ist auch das Referendum, das eine
direkte Form des Zugangs zu politischen Entscheidungen darstellt. Das Sys-
tem der Vertretung schliefSt namlich nicht aus, dass die Biirger in Entschei-
dungen, die fiir das gesellschaftliche Leben von groferer Bedeutung sind,
auch direkt miteinbezogen werden kénnen.

e) Information und Demokratie

414  Die Information gehort zu den wichtigsten Mitteln der demokratischen Betei-
ligung. Ohne das Wissen um die Probleme der politischen Gemeinschatft,

$# JOHANNES PAUL II., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1998, 5: AAS 90 (1998)
152.

84 JOHANNES PAUL I, Ap. Schr. Christifideles laici, 41: AAS 81 (1989) 471—472.

84 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 75: AAS 58 (1966)

1097-1099.
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die faktischen Gegebenheiten und die verschiedenen Losungsvorschlage ist
keine Beteiligung denkbar. In diesem sensiblen Bereich des gesellschaftli-
chen Lebens muss ein wirklicher Pluralismus gewéhrleistet sein, das heifst,
es muss im Bereich der Information und der Kommunikation eine Vielfalt
von Formen und Mitteln bereitgestellt und durch geeignete Gesetze dafiir
gesorgt werden, dass im Hinblick auf den Besitz und Gebrauch dieser Mittel
Bedingungen der Gleichheit herrschen. Unter den Hindernissen, die sich
der vollen Umsetzung des Rechts auf objektive Information entgegenstel-
len,® verdient das Problem der Konzentration von Verlags- und Fernseh-
anstalten besondere Aufmerksambkeit, das das gesamte demokratische Sys-
tem gefihrden kann, wenn es mit immer engeren Verflechtungen zwischen
der Regierungstatigkeit, den Finanzméchten und der Information einher-
geht.

415 Die sozialen Kommunikationsmittel miissen dafiir verwendet werden, die
menschliche Gemeinschaft in den verschiedenen Bereichen der Wirtschaft, Politik,
Kultur, Erziehung und Religion zu befestigen und zu stiitzen:**¢ ,Die Information
durch Medien steht im Dienst des Gemeinwohls. Die Gesellschaft hat das
Recht auf eine Information, die auf Wahrheit, Freiheit, Gerechtigkeit und
Solidaritdt griindet”.5*

Wesentlich fiir die Beurteilung der jeweiligen Informationssysteme ist
die Frage, ob diese dazu beitragen, dass die menschliche Person wirklich
besser, das heifSt spirituell reifer wird, dass sie sich der Wiirde ihres
Menschseins und ihrer Verantwortung stirker bewusst und offener fiir die
anderen, insbesondere die Bediirftigsten und die Schwichsten wird. Ein
anderer, ebenfalls sehr wichtiger Aspekt ist die Tatsache, dass die neuen

87 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 260.

848 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Dekr. Inter mirifica, 3: AAS 56 (1964) 146; PAUL VI,
Ap. Schr. Evangelii nuntiandi, 45: AAS 68 (1976) 35—36; JOHANNES PAUL II., Enz. Redemp-
toris missio, 37: AAS 83 (1991) 282—286; PAPSTLICHER RAT FUR DIE SOZIALEN KoMm-
MUNIKATIONSMITTEL, Communio et progressio, 126—134: AAS 63 (1971) 638—640; ID,,
Aetatis novae, 11: AAS 84 (1992) 455—456; ID., Ethik in der Werbung (22. Februar 1997),
4-8, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Arbeitshilfen 135, S. 8—10.

849 Katechismus der Katholischen Kirche, 2494; vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Dekr. Inter
mirifica, 11: AAS 56 (1964) 148-149.
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Technologien die berechtigten kulturellen Unterschiede beriicksichtigen
miissen.

416 In der Welt der sozialen Kommunikationsmittel werden die im Wesen der
Kommunikation selbst begriindeten Schwierigkeiten oft von der Ideologie, von der
Gier nach Profit und politischer Kontrolle, von Rivalitit und Konflikten zwischen
Gruppen und von anderen sozialen Ubeln ins Riesenhafte gesteigert. Die mora-
lischen Werte und Grundsitze gelten auch fiir den Bereich der sozialen
Kommunikation: ,Die ethische Dimension tangiert nicht nur den Inhalt
der Kommunikation (die Botschaft) und den Prozess der Kommunikation
(wie Kommunikation gemacht wird), sondern auch grundlegende struktu-
relle und systemische Fragen, die hdufig auch Themen betreffen, die mit der
Politik der Verteilung der Technologien und der hoch entwickelten Produk-
te zusammenhdngen (wer wird reich und wer wird arm an Informationen
sein?)“.3%0

In allen drei Bereichen — Botschaft, Prozess, strukturelle Fragen — gilt immer ein
grundlegendes moralisches Prinzip: Die menschliche Person und Gemeinschaft sind
das Ziel und das MafS der Verwendung der sozialen Kommunikationsmittel. Dieses
Prinzip wird durch ein zweites erganzt: Das Wohl der Personen ldsst sich nicht unab-
hingig vom Gemeinwohl der Gemeinschaften verwirklichen, denen die Personen an-
gehoren.®! Erforderlich ist eine Beteiligung am kommunikationspolitischen
Entscheidungsprozess. Diese offentliche Beteiligung muss wirklich repra-
sentativ sein und darf, wenn die sozialen Kommunikationsmittel auf Profit
ausgerichtet sind, keine einzelnen Gruppen begiinstigen.>2

850 PAPSTLICHER RAT FUR DIE SOZIALEN KOMMUNIKATIONSMITTEL, Ethik in der sozia-
len Kommunikation (4. Juni 2000), 20, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Arbeitshilfen 153, S. 17.

851 Vgl. PAPSTLICHER RAT FUR DIE SOZIALEN KOMMUNIKATIONSMITTEL, Ethik in der
sozialen Kommunikation (4.]Juni 2000), 22, Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Arbeitshilfen 153, S. 18—19.

82 Vgl. PAPSTLICHER RAT FUR DIE SOZIALEN KOMMUNIKATIONSMITTEL, Ethik in der
sozialen Kommunikation (4.Juni 2000), 24, Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Arbeitshilfen 153, S. 20—21.
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V. DIE POLITISCHE GEMEINSCHAFT IM DIENST DER
ZIVILGESELLSCHAFT

a) Die Bedeutung der Zivilgesellschaft

417 Die politische Gemeinschaft wird gebildet, um der Zivilgesellschaft, aus der sie
hervorgeht, zu dienen. Zur Unterscheidung zwischen politischer Gemein-
schaft und Zivilgesellschaft hat die Kirche vor allem mit ihrem Bild vom
Menschen als einem autonomen, zur Transzendenz hin offenen Bezie-
hungswesen beigetragen, dem sowohl die politischen Ideologien individua-
listischer Pragung als auch der Totalitarismus widerspricht, der danach
strebt, die Zivilgesellschaft in der Sphire des Staates aufgehen zu lassen.
Das Engagement der Kirche zugunsten eines sozialen Pluralismus verfolgt
das Ziel, nach den Prinzipien der Solidaritat, der Subsidiaritit und der Ge-
rechtigkeit eine angemessenere Verwirklichung des Gemeinwohls und der
Demokratie selbst anzustreben.

Die Zivilgesellschaft ist eine Gesamtheit der kulturellen und gemein-
schaftlichen Beziehungen und Ressourcen, die sowohl vom politischen als
auch vom wirtschaftlichen Umfeld verhdltnismafSig unabhingig sind: ,Der
Zweck der Zivilgesellschaft umfasst alle Einwohner, denn er geht auf die
allgemeine 6ffentliche Wohlfahrt, deren Vorteile alle zu geniefSen das Recht
haben*.#* Sie ist von einer eigenen Planungsfihigkeit gekennzeichnet, die
darauf ausgerichtet ist, ein freieres und gerechteres gesellschaftliches Zu-
sammenleben zu begiinstigen, wo sich verschiedene Gruppen von Biirgern
zusammenschlielen und ihre Krifte sammeln, um eigene Zielsetzungen zu
erarbeiten und zu formulieren, ihren grundsatzlichen Forderungen Nach-
druck zu verleihen oder berechtigte Interessen zu verteidigen.

b) Der Vorrang der Zivilgesellschaft

418 Die politische Gemeinschaft und die Zivilgesellschaft sind zwar aneinander
gebunden und wechselseitig voneinander abhingig, aber in der Hierarchie ihrer Ziele
nicht gleichberechtigt. Die politische Gemeinschaft steht im Wesentlichen im

83 Leo XIIL, Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 134.
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Dienst der Zivilgesellschaft und, in letzter Konsequenz, der Personen und
Gruppen, aus denen sie sich zusammensetzt.®** Die Zivilgesellschaft darf
also nicht als ein Anhingsel oder eine Variable der politischen Gemein-
schaft betrachtet werden, im Gegenteil: Sie hat den Vorrang, weil die Da-
seinsberechtigung der politischen Gemeinschaft eben in der Zivilgesell-
schaft besteht.

Der Staat muss einen rechtlichen Rahmen bieten, der dem freien Titig-
werden der sozialen Subjekte angemessen ist, und er muss bereit sein, wenn
notig und unter Wahrung des Subsidiarititsprinzips einzugreifen, um die
Dialektik zwischen den freien aktiven Vereinigungen im demokratischen
Leben auf das Gemeinwohl auszurichten. Die Zivilgesellschaft ist zusam-
mengewiirfelt und zerkliiftet und nicht frei von Missverstindlichem und
Widerspriichlichkeiten: Und sie ist ein Ort, an dem verschiedene Interessen
aufeinanderprallen und die Gefahr besteht, dass der Stirkere {iber den
Schwicheren siegt.

c) Die Anwendung des Subsidiarititsprinzips

419 Die politische Gemeinschaft ist verpflichtet, ihre eigenen Beziehungen zur Zi-
vilgesellschaft nach dem Prinzip der Subsidiaritdt zu regeln:®> Es ist von wesentli-
cher Bedeutung, dass das Wachstum des demokratischen Lebens ihren
Ausgang vom sozialen Gefiige nimmt. Die Aktivititen der Zivilgesellschaft
—vor allem das ehrenamtliche Engagement und die Zusammenarbeit im Bereich
des Privaten und Sozialen, der, um ihn von den Bereichen des Staates und
des Marktes zu unterscheiden, zusammenfassend als , dritter Sektor“ bezeich-
net wird — stellen die angemessensten Moglichkeiten dar, um die soziale
Dimension der Person zu entfalten, die in solchen Aktivititen den Raum
findet, in dem sie sich ganz verwirklichen kann. Die fortschreitende Aus-
dehnung der sozialen Initiativen auflerhalb des staatlichen Bereichs schafft
unter Miteinbeziehung der vom Staat ausgeiibten Funktionen neue Platt-
formen fiir die aktive Priasenz und das direkte Handeln der Biirger. Diese

84 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1910.
85 Vgl. Prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 203; Katechismus der Katho-
lischen Kirche, 1883—188s.
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wichtige Erscheinung ist hdufig durch weitestgehend informelle Mittel und
Wege zustande gekommen und hat neue und positive Moglichkeiten ge-
schaffen, die Rechte der Person wahrzunehmen, die eine qualitative Berei-
cherung des demokratischen Lebens darstellen.

420 Die Zusammenarbeit erweist sich auch in ihren weniger strukturierten For-
men als eine der kraftvollsten Antworten auf die Logik des Konflikts und der uneinge-
schrinkten Konkurrenz, die heute vorzuherrschen scheint. Die in einem Klima der
Zusammenarbeit und Solidaritit gekniipften Beziehungen tiberwinden
ideologische Gridben und dridngen dazu, iiber das Trennende hinaus das zu
suchen, was vereint.

Viele Erfahrungen im Bereich des Ehrenamts bieten weitere sehr wertvolle Bei-
spiele dafiir, dass die Zivilgesellschaft ein Ort ist, an dem immer die Moglichkeit
besteht, eine dffentliche, von Solidaritat, konkreter Zusammenarbeit und briiderli-
chem Dialog geprdgte Ethik zu entwerfen. Angesichts der Chancen, die auf diese
Weise erkennbar werden, sind alle dazu aufgerufen, voller Zuversicht ihren
eigenen, personlichen Einsatz zum Wohl der Gemeinschaft im Allgemei-
nen und der Schwichsten und Bediirftigsten im Besonderen zu erbringen.
Auch darin bestitigt sich das Prinzip der ,Subjektivitit der Gesellschaft“.®

VI. DER STAAT UND DIE RELIGIONSGEMEINSCHAFTEN
A) DIE RELIGIONSFREIHEIT, EIN GRUNDRECHT DES MENSCHEN

421 Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Katholische Kirche auf die Forderung
der Religionsfreiheit eingeschworen. Die Erklarung ,Dignitatis humanae“ fithrt in
ihrem Untertitel aus, dass sie ,das Recht der Personen und der Gemein-
schaften auf gesellschaftliche und biirgerliche Freiheit in religiosen Dingen*
verkiinden will. Damit diese gottgewollte und in die menschliche Natur
hineingeschriebene Freiheit ausgeiibt werden kann, darf sie nicht behindert
werden, denn ,anders erhebt die Wahrheit nicht Anspruch als kraft der
Wahrheit selbst“.®”” Die Wiirde der Person und das Wesen der Suche nach

86 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 49: AAS 83 (1991) 855.
857 1I. VATIKANISCHES KONzIL, Erkl. Dignitatis humanae, 1: AAS 58 (1966) 929.
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Gott machen es erforderlich, dass alle Menschen im Bereich der Religion
von jeglichem Zwang frei sein miissen.®® Die Gesellschaft und der Staat
diirfen eine Person nicht dazu zwingen, gegen ihr Gewissen zu handeln,
und sie diirfen sie auch nicht daran hindern, so zu handeln, wie ihr Gewis-
sen es ihr vorschreibt.®*® Die Religionsfreiheit ist aber weder ein mora-
lischer Freibrief, Irrtiimern anzuhingen, noch ein implizites Recht auf Irr-
tum. 860

422 Die Gewissens- und Religionsfreiheit ,betrifft sowohl den einzelnen Menschen
als auch die Gesellschaft“:*¢! Das Recht auf Religionsfreiheit muss in der
Rechtsordnung anerkannt und als biirgerliches Recht bestitigt werden, 2
auch wenn es an sich kein uneingeschrinktes Recht darstellt. Die richtigen
Grenzen der Austibung der Religionsfreiheit miissen fiir die jeweilige gesell-
schaftliche Situation mit politischer Umsicht und gemif$ den Forderungen
des Gemeinwohls festgelegt und von der zivilen Autoritit nach Rechtsnor-
men ratifiziert werden, die der objektiven sittlichen Ordnung entsprechen:
Diese Normen sind ,fiir den wirksamen Rechtschutz im Interesse aller Biir-
ger und ihrer friedvollen Eintracht erforderlich (...), auch fir die hinrei-
chende Sorge um jenen ehrenhaften offentlichen Frieden, der in einem ge-
ordneten Zusammenleben in wahrer Gerechtigkeit besteht, und schlieflich
tir die pflichtgemdfle Wahrung der o6ffentlichen Sittlichkeit*.5¢3

423 Aufgrund ihrer historischen und kulturellen Beziehungen zu einer Nation
kann eine Religionsgemeinschaft von Seiten des Staates eine besondere Anerkennung
erfahren: Eine solche Anerkennung darf auf keinen Fall in ziviler oder sozialer Hin-
sicht zur Diskriminierung anderer religioser Gruppen fiihren.®** Das Bild der Bezie-

858 Vgl. II. VATIKANISCHES KoNziIL, Erkl. Dignitatis humanae, 2: AAS 58 (1966) 930—
931; Katechismus der Katholischen Kirche, 2106.

89 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Erkl. Dignitatis humanae, 3: AAS 58 (1966) 931—932.
860 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2108.

861 Katechismus der Katholischen Kirche, 2105.

862 1. VATIKANISCHES KONzIL, Erkl. Dignitatis humanae, 2: AAS 58 (1966) 930—931;
Katechismus der Katholischen Kirche, 2108.

863 1. VATIKANISCHES KoNziL, Erkl. Dignitatis humanae, 7: AAS 58 (1966) 935; vgl. Ka-
techismus der Katholischen Kirche, 2109.

86+ Vgl. II. VATIKANISCHES KoNziL, Erkl. Dignitatis humanae, 6: AAS 58 (1966) 933—
934; Katechismus der Katholischen Kirche, 2107.
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hungen zwischen den Staaten und den religiosen Organisationen, das das
Zweite Vatikanische Konzil entworfen hat, entspricht den Forderungen des
Rechtsstaats und den Normen des internationalen Rechts.®® Es ist der Kir-
che wohl bewusst, dass diese Sichtweise nicht von allen geteilt wird: Das
Recht der Religionsfreiheit wird leider von zahlreichen Staaten verletzt,
,sodass Religionsunterricht erteilen, erteilen lassen oder empfangen sogar
zum Vergehen wird, das mit Sanktionen zu rechnen hat*.8%

B) KATHOLISCHE KIRCHE UND POLITISCHE GEMEINSCHAFT

a) Autonomie und Unabhingigkeit

424  Die Kirche und die politische Gemeinschaft sind, obwohl beide sich in sicht-
baren Organisationsstrukturen ausdriicken, sowohl, was ihren Aufbau, als auch was
ihre Ziele betrifft, unterschiedlich. Das Zweite Vatikanische Konzil hat feierlich
bekriftigt: ,Die politische Gemeinschaft und die Kirche sind auf je ihrem
Gebiet voneinander unabhingig und autonom*“.®”’ Die Kirche ist in For-
men organisiert, die geeignet sind, die spirituellen Bediirfnisse ihrer Glau-
bigen zu befriedigen, wihrend die verschiedenen politischen Gemeinschaf-
ten Beziechungen und Einrichtungen hervorbringen, die im Dienst all
dessen stehen, was sich auf das irdische Gemeinwohl erstreckt. Die Auto-
nomie und Unabhingigkeit der beiden Realitdten zeigt sich auf der Ebene
der Ziele mit besonderer Deutlichkeit.

Die Pflicht, die religiose Freiheit zu achten, setzt voraus, dass die poli-
tische Gemeinschaft der Kirche den notwendigen Handlungsspielraum
lasst. Auf der anderen Seite hat die Kirche im Hinblick auf die Struktur der
politischen Gemeinschaft keinen spezifischen Zustindigkeitsbereich: ,Die
Kirche achtet die berechtigte Autonomie der demokratischen Ordnung. Es steht ihr
nicht zu, sich zu Gunsten der einen oder anderen institutionellen oder ver-

865 Vgl. JoHANNES PAUL II., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 5: AAS o1
(1999) 380—381.

866 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Catechesi tradendae, 14: AAS 71 (1979) 1289.

867 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2245.
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fassungsmafigen Losung zu duflern,®® und es ist auch nicht ihre Aufgabe,
sich mit politischen Programmen auseinanderzusetzen, es sei denn im Hin-
blick auf ihre religiosen oder moralischen Implikationen.

b) Zusammenarbeit

425 Die beiderseitige Autonomie der Kirche und der politischen Gemeinschaft
fiihrt nicht zu einer Trennung, die ihre Zusammenarbeit ausschlieflen wiirde: Beide
dienen, wenn auch unter anderen Vorzeichen, der personalen und sozialen
Berufung derselben Menschen. Die Kirche und die politische Gemeinschaft
driicken sich in Organisationsformen aus, die kein Selbstzweck sind, son-
dern im Dienst des Menschen stehen, um ihm die uneingeschrinkte Wahr-
nehmung der mit seiner Identitit als Christ und als Biirger verbundenen
Rechte und eine korrekte Erfilllung der entsprechenden Pflichten zu er-
moglichen. Die Kirche und die politische Gemeinschaft konnen ihren
Dienst ,zum Wohl aller umso wirksamer leisten, je mehr und besser sie
rechtes Zusammenwirken miteinander pflegen; dabei sind jeweils die Um-
stinde von Ort und Zeit zu beriicksichtigen*.8®

426 Die Kirche hat das Recht auf eine juristische Anerkennung ihrer Identitdt.
Gerade weil ihre Sendung alle menschlichen Bereiche betrifft, fordert die
Kirche, die sich ,mit der Menschheit und ihrer Geschichte wirklich engs-
tens verbunden“®”° fiihlt, die Freiheit, ihr moralisches Urteil iiber diese Be-
reiche abzugeben, sooft die Verteidigung der Grundrechte der Person oder
des Heils der Seelen dies erforderlich macht.®”!

Deshalb verlangt die Kirche: die Freiheit der Meinungsauflerung, der
Lehre, der Evangelisierung; die Freiheit, offentlich Gottesdienst zu halten;
die Freiheit, sich zu organisieren und eigene, interne Regelungen zu treffen;
die Freiheit der Wahl, Ausbildung, Ernennung und Versetzung ihrer eige-
nen Amtstrager; die Freiheit, Sakralbauten zu errichten; die Freiheit, Guiter
zu erwerben und zu besitzen, die der eigenen Tatigkeit angemessen sind;

868 JOHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 47: AAS 83 (1991) 852.

869 ]I. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099.
870 T1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 1: AAS 58 (1966) 1026.
71 Vgl. CIC, can. 747, § 2; Katechismus der Katholischen Kirche, 2246.
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die Freiheit, sich nicht nur zu religiésen, sondern auch erzieherischen, kul-
turellen, medizinischen und karitativen Zwecken zusammenzuschlie-
Ben.872

427 Um maglichen Konflikten zwischen der Kirche und der politischen Gemein-
schaft vorzubeugen oder ihnen die Scharfe zu nehmen, hat die juristische Erfahrung
der Kirche und des Staates verschiedentlich stabile Formen des Miteinanders sowie
Mittel aufgezeigt, die geeignet sind, harmonische Beziehungen zu gewdhrleisten. Die-
se Erfahrung ist ein wesentlicher Bezugspunkt fiir all die Flle, in denen der
Staat den Anspruch erhebt, in das Aktionsfeld der Kirche einzudringen, ihr
freies Wirken zu behindern oder sie sogar offen zu verfolgen, und ebenso
tur die Flle, in denen sich die kirchlichen Organisationen dem Staat gegen-
tiber nicht korrekt verhalten.

872 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Botschaft an die hichsten Représentanten der Unterzeichnerstaa-
ten der Schlussakte von Helsinki (1. September 1980), 4: AAS 72 (1980) 1256—1258.
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DIE INTERNATIONALE GEMEINSCHAFT

[. BIBLISCHE ASPEKTE

a) Die Einheit der Menschheitsfamilie

428 Die biblischen Erzéihlungen von den Urspriingen zeigen die Einheit des Men-
schengeschlechts und lehren, dass der Gott Israels der Herr der Geschichte und des
Kosmos ist: Sein Wirken umfasst die ganze Welt und die gesamte Mensch-
heitsfamilie, fiir die das Werk der Schopfung bestimmyt ist. Die Entscheidung
Gottes, den Menschen nach seinem Bild und ihm dhnlich zu erschaffen (vgl.
Gen 1,26—27), verleiht dem menschlichen Geschopf eine einzigartige Wiirde,
die sich tiber alle Generationen (vgl. Gen 5) auf der ganzen Erde erstreckt
(vgl. Gen 10). Das Buch Genesis zeigt aufferdem, dass der Mensch nicht in
der Isolation, sondern innerhalb eines Zusammenhangs geschaffen worden
ist: Wesentlicher Bestandteil dieses Zusammenhangs ist der Lebensraum,
der seine Freiheit (den Garten), die Verfiigbarkeit von Nahrungsmitteln
(die Baume des Gartens), die Arbeit (das Gebot, den Garten zu bebauen)
und vor allem die Gemeinschaft (das Geschenk der Hilfe von seinesglei-
chen) gewihrleistet (vgl. Gen 2,8-24). Die Bedingungen, die die Fiille des
menschlichen Lebens garantieren, sind im ganzen Alten Testament eine
Folge des gottlichen Segens. Gott will dem Menschen die Giiter zur Ver-
fiigung stellen, die er braucht, um zu wachsen, sich frei auszudriicken, mit
seiner Arbeit positive Erfolge zu erzielen und den Reichtum der Beziehun-
gen zu seinesgleichen zu geniefSen.

429  Der Bund Gottes mit Noach (vgl. Gen 9,1-17) und durch ihn mit der gesam-
ten Menschheit macht nach der von der Sintflut verursachten Zerstorung deutlich,
dass Gott der menschlichen Gemeinschaft den Segen der Fruchtbarkeit, die Aufgabe,
tiber das Geschaffene zu herrschen und die absolute Wiirde und Unantast-
barkeit des menschlichen Lebens erhalten will, die Kennzeichen der ersten
Schopfung gewesen waren, obwohl mit der Siinde die Entartungen der Ge-
walt und der Ungerechtigkeit in diese Einzug gehalten und schlieflich mit
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der Sintflut ihre Strafe gefunden hatten. Voller Bewunderung stellt das
Buch Genesis die Vielfalt der Volker dar, die das Werk des schopferischen
Handelns Gottes ist (vgl. Gen 10,1—32), und prangert gleichzeitig in der Ge-
schichte des Turmbaus zu Babel (vgl. Gen 11,1-9) die fehlende Bereitschaft
des Menschen an, seine Geschopflichkeit zu akzeptieren. Alle Volker hat-
ten gemdf$ dem gottlichen Plan ,die gleiche Sprache und gebrauchten die
gleichen Worte* (Gen 11,1), doch die Menschen entzweiten sich und kehrten
Gott den Riicken zu (vgl. Gen 11, 4).

430 Der Bund, den Gott mit Abraham schliefst, dem auserwdahlten ,Stammvater
einer Menge von Vilkern“ (Gen 17, 4) macht den Weg frei fiir die Riickbindung der
Menschheitsfamilie an ihren Schopfer. Die Heilsgeschichte ldsst das Volk Israel
denken, dass das gottliche Wirken auf sein Land beschréankt sei, und doch
festigt sich nach und nach die Uberzeugung, dass Gott auch durch die an-
deren Nationen wirkt (vgl. Jes 19,18—25). Die Propheten kiindigen fiir die
eschatologische Zeit einen Pilgerstrom der Volker zum Tempel des Herrn
und eine Zeit des Friedens zwischen den Nationen an (vgl. Jes 2,2—5; 66, 18—
23). Das in der Verbannung zerstreute Israel wird sich endgiiltig seiner Rolle
als Zeuge des einzigen Gottes bewusst werden (vgl. Jes 44,6-8), der der
Herr der Welt und der Geschichte der Volker ist (vgl. Jes 44,24—28).

b) Jesus Christus als Vorbild und Grundlage der neuen Menschheit

431 Jesus, der Herr, ist das Vorbild und die Grundlage der neuen Menschheit. In
ihm, ,der Gottes Ebenbild ist“ (2 Kor 4, 4), findet der von Gott nach seinem
Bild geschaffene Mensch seine Erfiillung. Im endgiiltigen Zeugnis der Liebe
Gottes, dem Kreuz Christi, sind alle Mauern der Feindschaft bereits nieder-
gerissen (vgl. Eph 2,12—18), und fiir die, die das neue Leben in Christus le-
ben, sind ethnische und kulturelle Unterschiede nicht langer ein Grund zur
Spaltung (vgl. Rém 10,12; Gal 3,26—28; Kol 3, 11).

Durch den Heiligen Geist kennt die Kirche den gottlichen Plan, der das
gesamte Menschengeschlecht umfasst (vgl. Apg 17,26) und darauf aus-
gerichtet ist, im Geheimnis eines unter der Herrschaft Christi gewirkten
Heils (vgl. Eph 1,8-10) die gesamte zersplitterte und verstreute geschopf-
liche Wirklichkeit wieder zusammenzufithren. Seit dem Pfingsttag, an
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dem die Botschaft der Auferstehung verschiedenen Vélkern verkiindet und
von jedem in seiner eigenen Sprache gehort worden ist (vgl. Apg 2,6), er-
fullt die Kirche ihre Aufgabe, die in Babel verloren gegangene Einheit wie-
derherzustellen und zu bezeugen: Die Menschheitsfamilie ist dazu berufen,
dank dieses kirchlichen Dienstes ihre eigene Einheit wiederzuentdecken
und den Reichtum ihrer Unterschiede zu erkennen, um ,die volle Einheit
in Christus“ zu erlangen.®”

c) Die universale Berufung der Christenheit

432  Die christliche Botschaft bietet eine allgemeine Sicht auf das Leben der Men-
schen und Volker auf der Erde,*’* die die Einheit der Menschheitsgeschichte
verstindlich macht.8”> Diese Einheit lisst sich nicht durch Waffen, Terror
oder Gewalt erzwingen: Sie erwéchst vielmehr aus jenem héochsten ,Modell
der Einheit“, dem , Abbild des innersten Lebens Gottes, des Einen in drei
Personen®, das ,wir Christen mit dem Wort »Gemeinschaft« bezeichnen,®°
und ist eine Errungenschaft der moralischen und kulturellen Kraft der Freiheit.®””
Die christliche Botschaft hat entscheidend dazu beigetragen, die Mensch-
heit begreifen zu lassen, dass die Volker nicht nur aufgrund von Organisa-
tionsformen, politischen Entwicklungen, wirtschaftlichen Projekten oder
im Namen eines abstrakten und ideologischen Internationalismus nach
Einheit streben, sondern weil sie aus freiem Willen auf Zusammenarbeit
ausgerichtet sind und weil ihnen bewusst ist, ,,dass sie als lebendige Glieder
zur allgemeinen Menschheitsfamilie gehoren®.®”8 Die Weltgemeinschaft
muss sich die vom Schopfer gewollte Einheit immer stirker und immer
besser zum Vorbild nehmen: ,Kein Zeitalter wird die Einheit der mensch-

873 1I. VATIKANISCHES KONzIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 1: AAS 57 (1965) 5.

874 Vgl. Prus XII., Ansprache an die Teilnehmer der 5. nationalen Zusammenkunft des Katho-
lischen Juristenverbands Italiens (6. Dezember 1953), 2: AAS 45 (1953) 795.

875 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 42: AAS 58 (1966)
1060—10601.

876 JOHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 569.

$77 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Ansprache vor den Vereinten Nationen zum s5ojihrigen Bestehen
der Weltorganisation, New York (5. Oktober 1995), 12: Der Apostolische Stuhl 1995, 520.
88 JOHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 296.
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lichen Schicksalsgemeinschaft zerstoren, da diese aus Menschen besteht,
die gleichberechtigt an der naturgegebenen Wiirde teilhaben. Deshalb for-
dert die in der Natur des Menschen griindende Notwendigkeit immer, dass
in geziemender Weise jenes universale Gemeinwohl angestrebt wird, wel-
ches die gesamte Menschheitsfamilie angeht*.5”

[1. DIE GRUNDREGELN DER INTERNATIONALEN GEMEINSCHAFT

a) Internationale Gemeinschaft und Werte

433 Die zentrale Bedeutung der menschlichen Person und das natiirliche Bestreben
der Personen und Volker, untereinander Beziehungen zu kniipfen, sind die grundlegen-
den Voraussetzungen fiir die Schaffung einer wahren internationalen Gemeinschaft,
deren Organisation auf das tatsichliche universale Gemeinwohl ausgerichtet sein
muss.* Obwohl der Wunsch nach einer echten internationalen Gemein-
schaft weit verbreitet ist, ist die Einheit der Menschheitsfamilie noch nicht
verwirklicht, weil sie von materialistischen und nationalistischen Ideo-
logien verhindert wird: Diese leugnen die Werte, die der als Ganzes in all
ihren Dimensionen — materiell und spirituell, individuell und gemein-
schaftlich — betrachteten Person innewohnen. Insbesondere ist jede Theorie
und Verhaltensweise moralisch unannehmbar, die von Rassismus oder Ras-
sendiskriminierung gepragt ist.5%!

Das Zusammenleben der Nationen beruht auf denselben Werten, die
auch das Zusammenleben einzelner Menschen bestimmen miissen: Wahr-
heit, Gerechtigkeit, Solidaritdt und Freiheit.’$? Auf der Ebene der grund-
legenden Prinzipien der internationalen Gemeinschaft fordert die Lehre

879 JoHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 292.

880 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1911.

881 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Erkl. Nostra aetate, 5: AAS 58 (1966) 743—744; JO-
HANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 268. 281; PAUL VL., Enz. Populorum
progressio, 63: AAS 59 (1967) 288; ID., Ap. Schr. Octogesima adveniens, 16: AAS 63 (1971)
413; PAPSTLICHER RAT FUR GERECHTIGKEIT UND FRIEDEN, L'Eglise face au racisme. Con-
tribution du Saint-Siege a la Conférence mondiale contre le Racisme, la Discrimination raciale, la
Xénophobie et I'Intolérance qui y est associée, Tipografia Vaticana, Vatikanstadt 2001.

882 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 279—280.
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der Kirche, dass die Beziehungen zwischen den Vélkern und den politi-
schen Gemeinschaften iiber Vernunft, Vorurteilslosigkeit, Recht und Ver-
handlung in der angemessenen Weise geregelt werden, wihrend sie Gewalt
und Krieg, Formen der Diskriminierung, der Einschiichterung und der
Tduschung ausschlief3t. %3

434 Das Recht ist ein Mittel, um die internationale Ordnung oder das Zusammen-
leben politischer Gemeinschaften zu garantieren,®* die jede fiir sich das Gemein-
wohl ihrer eigenen Biirger und kollektiv das Gemeinwohl aller Volker an-
streben miissen, % weil sie davon iiberzeugt sind, dass das Gemeinwohl
einer Nation untrennbar mit dem Gemeinwohl der gesamten Menschheits-
familie verbunden ist.®%

Die internationale Gemeinschaft ist eine Rechtsgemeinschaft, die auf
der Souverinitit jedes Mitgliedstaates beruht, dessen Unabhingigkeit nicht
durch Bande der Unterordnung negiert oder eingeschrankt wird.®*®” Die in-
ternationale Gemeinschaft so zu begreifen bedeutet keineswegs, die unter-
schiedlichen und eigenen Merkmale eines jeden Volkes zu relativieren und
zu verwassern, sondern sie starker zum Ausdruck zu bringen.3% Die Auf-
wertung der unterschiedlichen Identitdten hilft, die verschiedenen Formen
der Spaltung zu iiberwinden, die die Volker zu trennen drohen und sie
anfillig machen fiir einen Egoismus mit destabilisierenden Folgen.

435  Das Lehramt erkennt die Wichtigkeit der nationalen Souverdnitdt an, die vor
allem als Ausdruck jener Freiheit begriffen wird, die die Beziehungen zwischen den

883 Vgl. PAUL VI., Ansprache an die Vereinten Nationen (4. Oktober 1965), 2: AAS 57
(1965) 879—880.

884 Vgl. Prus XIL, Enz. Summi Pontificatus: AAS 31 (1939) 438—439.

885 Vgl. JoHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 292; JOHANNES PAUL IL,
Enz. Centesimus annus, 52: AAS 83 (1991) 857—858.

886 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 284.

887 Vgl. P1us XII., Weihnachtsansprache (24. Dezember 1939): AAS 32 (1940) 9—11; ID.,
Ansprache an die Teilnehmer der 5. nationalen Zusammenkunft des Katholischen Juristenver-
bands Italiens (6. Dezember 1953): AAS 45 (1953) 795—796; JOHANNES XXIIL, Enz. Pacem
in terris: AAS 55 (1963) 289.

888 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Ansprache vor den Vereinten Nationen zum 50jdhrigen Bestehen
der Weltorganisation, New York (5. Oktober 1995), 9—10: Der Apostolische Stuhl 1995,
518—520.
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Staaten regulieren muss.®** Die Souveranitit steht fiir die politische, wirtschaft-
liche, soziale und auch kulturelle Subjektivitdt®®® einer Nation. Die kulturelle
Dimension ist als Basis fiir den Widerstand gegen Akte der Aggression oder
gegen Herrschaftsformen, die die Freiheit eines Landes einschranken, von
besonderer Bedeutung: Die Kultur stellt eine Garantie dafiir dar, dass die
Identitdt eines Volkes bewahrt bleibt, indem sie seine geistige Unabhdngigkeit
zum Ausdruck bringt und starkt.5”!

Die nationale Souverdnitdt ist jedoch nicht absolut. Die Nationen kénnen zu-
gunsten eines gemeinsamen Ziels freiwillig auf die Ausiibung einiger ihrer Rechte
verzichten, weil ihnen bewusst ist, dass sie eine ,Familie“ bilden,*? in der
gegenseitiges Vertrauen herrschen und der eine den anderen unterstiitzen
und respektieren muss. In diesem Zusammenhang verdient die Tatsache
angemessene Beachtung, dass keine internationale Ubereinkunft iiber ,die
Rechte der Nationen“$”* existiert. Die Vorbereitung einer solchen wire eine
gute Gelegenheit, sich mit den Fragen nach der Gerechtigkeit und der Frei-
heit in der heutigen Welt auseinanderzusetzen.

b) Beziehungen auf der Grundlage der Harmonie zwischen recht-
licher und moralischer Ordnung

436 Um eine internationale Ordnung zu verwirklichen und zu festigen, die das
friedliche Zusammenleben der Vilker wirkungsvoll garantiert, muss dasselbe Sitten-
gesetz, dass das Leben der Menschen lenkt, auch die Beziehungen zwischen den Staa-
ten regeln: ,Ein Sittengesetz, dessen Beachtung von der offentlichen Mei-
nung aller Nationen und aller Staaten mit einer solchen Einmiitigkeit der

889 Vgl. JoHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 289; JOHANNES PAUL II.,
Ansprache vor den Vereinten Nationen zum sojihrigen Bestehen der Weltorganisation, New
York (5. Oktober 1995), 12: Der Apostolische Stuhl 1995, 520.

8% Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988) 528—530.

1 Vgl. JOHANNES PAUL I, Ansprache an den Exekutivrat der UNESCO, Paris (2. Juni
1980), 14: AAS 72 (1980) 744—745.

892 JoHANNES PAUL L., Ansprache vor den Vereinten Nationen zum sojdhrigen Bestehen der
Weltorganisation, New York (5. Oktober 1995), 14: Der Apostolische Stuhl 1995, 522; vgl.
auch Ip., Ansprache an das Diplomatische Korps (13. Januar 2001), 8: AAS 93 (2001) 319.
$ JOHANNES PAUL IL, Ansprache vor den Vereinten Nationen zum sojdhrigen Bestehen der
Weltorganisation, New York (5. Oktober 1995), 6: Der Apostolische Stuhl 1995, 516.
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Stimme und der Kraft gefordert und gefordert werden muss, dass niemand
wagen kann, es in Zweifel zu ziehen oder seine Verbindlichkeit zu lo-
ckern“.#** Das allgemeine Sittengesetz, das in das Herz des Menschen hi-
neingeschrieben ist, muss als giiltig und unanfechtbar und als lebendiger
Ausdruck des gemeinsamen Gewissens der Menschheit betrachtet werden,
als eine ,Grammatik“,**> die geeignet ist, den Dialog tiber die Zukunft der
Welt zu strukturieren.

437 Die allgemeine Anerkennung der Grundsditze, von denen eine ,Rechtsord-
nung*“ inspiriert ist, ,die mit den Geboten der moralischen Ordnung (...) im Einklang
steht“ 8%, ist eine notwendige Voraussetzung fiir die Stabilitdt des internationalen
Lebens. Das Streben nach einer solchen Stabilitat hat die schrittweise Ausarbeitung
eines Volkerrechts®®” (,ius gentium*) begiinstigt, das als ,Vorfahre des interna-
tionalen Rechts“®® betrachtet werden kann. Auf der Grundlage des Natur-
rechts hat das juristische und theologische Denken ,,allgemeine Prinzipien,
die dem innerstaatlichen Recht vorausgehen und es tibertreffen®,** formu-
liert: die Einheit des Menschengeschlechts, die Gleichheit der Wiirde jedes
Volkes, die Ablehnung des Krieges als Mittel zur Uberwindung von Strei-
tigkeiten, die Verpflichtung zu einer auf das Gemeinwohl ausgerichteten
Zusammenarbeit, die Forderung, unterschriebene Vertrige einzuhalten
(.pacta sunt servanda“). Dieses letztgenannte Prinzip muss in besonderer
Weise hervorgehoben werden, um der Versuchung entgegenzuwirken, ,lie-
ber auf das Recht des Starkeren als auf die Kraft des Rechtes zu setzen®.*®

894 Prus XII., Weihnachtliche Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1941): AAS 34 (1942) 16.
895 JOHANNES PAUL II., Ansprache vor den Vereinten Nationen zum sojihrigen Bestehen der
Weltorganisation, New York (5. Oktober 1995), 3: Der Apostolische Stuhl 1995, 515.

8% JOHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 277.

897 Vgl. Prus XII., Enz. Summi pontificatus: AAS 31 (1939) 438-439; ID., Weihnachtliche
Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1941): AAS 34 (1942) 16—17; JOHANNES XXIIL., Enz.
Pacem in terris: AAS 55 (1963) 2900—292.

8% JOHANNES PAUL II., Ansprache an das Diplomatische Korps (12. Januar 1991), 8: Der
Apostolische Stuhl 1991, 867.

89 JOHANNES PAUL II., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 5: AAS 96 (2004)
116.

%0 JOHANNES PAUL L., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 5: AAS 96 (2004)
117; vgl. auch ID., Botschaft an den Rektor der Pdpstlichen Lateranuniversitdt (21. Mérz 2002),
6: L'Osservatore Romano, 22. Mdrz 2002, S. 6.
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438 Um die Konflikte zu losen, die zwischen den verschiedenen politischen Gemein-
schaften entstehen und die Stabilitat der Nationen sowie die internationale Sicherheit
gefdhrden, ist es unerldsslich, sich im Sinne einer Verhandlungsbasis auf gemeinsame
Regeln zu berufen und endgiiltig auf die Vorstellung zu verzichten, dass der Krieg ein
Mittel ist, um Gerechtigkeit durchzusetzen:*! ,Der Krieg kann ohne Sieger und
Besiegte im Selbstmord der Menschheit enden, und deshalb muss man die
Logik, die dazu fiihrt, radikal zuriickweisen, nimlich die Idee, dass der
Kampf zur Vernichtung des Feindes, die Gegnerschaft und der Krieg zur
Entwicklung und zum Fortschritt der Geschichte beitragen®.*2

Die Charta der Vereinten Nationen hat nicht nur die Anwendung, sondern auch
die blofe Androhung von Gewalt verboten:*®® Dieses Verbot ist aus der tragi-
schen Erfahrung des Zweiten Weltkriegs hervorgegangen. Das Lehramt
hatte es wihrend jenes Konflikts nicht versiumt, einige Faktoren aufzuzei-
gen, die fir den Aufbau einer erneuerten internationalen Ordnung uner-
lasslich sind: die Freiheit und territoriale Unversehrtheit jeder Nation; der
Schutz der Minderheitenrechte; gerecht geteilte Bodenschitze; die Ableh-
nung des Krieges und die Abriistung; die Einhaltung abgeschlossener Ver-
trage; das Ende der Religionsverfolgung.**

439  Um die Vorrangstellung des Rechts zu festigen, gilt vor allem das Prinzip des
gegenseitigen Vertrauens.”®> Vor diesem Hintergrund miissen die normativen Mittel
zur friedlichen Losung von Konflikten iiberdacht und mit einer grifSeren Reichweite
und Verbindlichkeit ausgestattet werden. Die Einrichtungen der Verhandlung,
der Vermittlung, der Versohnung, des Schiedsspruchs, die Ausdruck der
internationalen Gesetzlichkeit sind, miissen dadurch unterstiitzt werden,
dass ,eine voll wirksame Gerichtsautoritat in einer friedlichen Welt“*% ge-

%1 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 23: AAS 83 (1991) 820—821.

%2 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 18: AAS 83 (1991) 816.

93 Vgl. Charta der Vereinten Nationen (26. Juni 1945), Art. 2.4; JOHANNES PAUL II., Bot-
schaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 6: AAS 96 (2004) 117.

%04 Vgl. Prus XII., Weihnachtliche Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1941): AAS 34 (1942)
18.

%5 Vgl. Prus XII., Weihnachtliche Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1945): AAS 38 (1946)
22; JOHANNES XXIIIL, Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 287—288.

%6 JOHANNES PAUL II., Ansprache vor dem Internationalen Gerichtshof im Friedenspalast in
Den Haag (13. Mai 1985), 4: AAS 78 (1986) 520.
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schaffen wird. Ein Fortschritt in dieser Richtung wird es der internationalen
Gemeinschaft ermdglichen, sich nicht nur als blof3es Element des Miteinan-
ders im Leben der Staaten, sondern als eine Struktur zu etablieren, in der
Konflikte friedlich gelst werden kénnen: ,Wie in den einzelnen Staaten
(...) der Zeitpunkt kam, wo an die Stelle des Systems der personlichen
Rache und Vergeltung die Herrschaft des Gesetzes trat, so ist es jetzt drin-
gend notwendig, dass in der internationalen Volkergemeinschaft ein dhn-
licher Fortschritt stattfindet“.?” Letztlich muss das internationale Recht
,der Vorherrschaft des Gesetzes des Stdrkeren den Boden entziehen®.%

III. DIE ORGANISATION DER
INTERNATIONALEN GEMEINSCHAFT

a) Die Bedeutung der internationalen Organisationen

440 Der Weg hin zu einer echten internationalen ,Gemeinschaft®, der mit der
Schaffung der Organisation der Vereinten Nationen im Jahre 1945 eine prazise Rich-
tung genommen hat, wird von der Kirche begleitet: Diese Organisation hat ,durch
die Aufbereitung des kulturellen und institutionellen Bodens fiir den Auf-
bau des Friedens bedeutend dazu beigetragen (...), die Achtung der Men-
schenwiirde, die Freiheit der Volker und den Anspruch auf Entwicklung zu
fordern“.°® Die Soziallehre betrachtet die Rolle der regierungsiibergreifen-
den Organisationen — vor allem derjenigen, die in speziellen Bereichen titig
sind*® — im Allgemeinen als positiv, bringt allerdings ihre Bedenken zum

%7 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 42: AAS 83 (1991) 858.

%8 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 9: AAS 96 (2004)
120.

%9 JOHANNES PAUL L., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 7: AAS 96 (2004)
118.

%10 Vgl. JoHANNES XXIIIL, Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 426. 439; JOHANNES
PAUL IL., Ansprache am Sitz der Welterndhrungsorganisation der Vereinten Nationen (FAO)
(r2. November 1979), 6: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, 11, 2 (1979) 1136—1137; ID., An-
spmche an den Exekutivrat der UNESCO, Paris (2. Juni1980), 5. 8: AAS 72 (1980) 737. 739—
740; ID., Ansprache an den Ministerrat der Konferenz fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in
Europa (KSZE) (30. November 1993), 3. 5: AAS 86 (1994) 750—751. 752.
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Ausdruck, wenn diese die Probleme nicht in der richtigen Weise ange-
hen.?"! Das Lehramt empfiehlt, dass das Handeln der internationalen Orga-
ne den Bediirfnissen der Menschen im gesellschaftlichen Leben und in den
fiir ein friedliches und geordnetes Zusammenleben der Nationen und Vol-
ker relevanten Bereichen entspricht.’'?

441 Die Sorge um ein geordnetes und friedliches Zusammenleben der Mensch-
heitsfamilie veranlasst das Lehramt dazu, der Forderung Nachdruck zu verleihen,
,dass eine von allen anerkannte dffentliche Weltautoritdt eingesetzt wird, die iiber
wirksame Macht verfiigt, um fiir alle Sicherheit, Wahrung der Gerechtigkeit und Ach-
tung der Rechte zu gewdhrleisten®.”"> Trotz der in den jeweiligen Epochen un-
terschiedlichen Sichtweisen ist das Bediirfnis nach einer solchen Autoritat
im Lauf der Geschichte bestidndig spiirbar gewesen, einer Autoritat, die auf
die mit der Suche nach dem Gemeinwohl verbundenen, weltweiten Proble-
me reagieren kann: Dabei ist es wesentlich, dass diese Autoritit aus einer
Ubereinkunft und nicht aus Zwang hervorgeht und dass sie nicht als ,,glo-
baler Superstaat“?'* aufgefasst wird.

Eine im Rahmen der internationalen Gemeinschaft ausgeiibte politische Auto-
ritit muss das Recht befolgen, das Gemeinwohl anstreben und das Subsidiaritdtsprin-
zip achten: ,Die Offentlichen Autorititen der Weltgemeinschaft verfolgen
nicht das Ziel, den Machtbereich der Einzelstaaten einzuschrinken oder
ihre Angelegenheiten an sich zu ziehen. Sie muss sich im Gegenteil um
die Schaffung solcher Daseinsbedingungen auf der ganzen Welt bemiihen,
in denen nicht nur die Staatsgewalt jeder einzelnen Nation, sondern auch

11 Vgl. JOHANNES PAUL 1L, Brief an Frau Nafis Sadik, Generalsekretdrin der diesjahrigen
Internationalen Konferenz fiir Bevolkerungs- und Entwicklungsfragen und Exekutivdirektorin des
Bevolkerungsfonds der Vereinten Nationen (18. Marz 1994): AAS 87 (1995) 191-192; ID., Brief
an die Generalsekretdrin der Vierten Weltkonferenz der Vereinten Nationen iiber die Frauen, Frau
Gertrude Mongella (26. Mai 1995): Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XVIII, 1 (1995) 1571—
1577.

912 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 84: AAS 58 (1966)
1107—1108.

98 L. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 82: AAS 58 (1966) 1105;
vgl. JOHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 293 und PAuL VL., Enz. Popu-
lorum progressio 78: AAS 59 (1967) 295.

914 Vgl. JOoHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2003, 6: AAS 95
(2993) 344.
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die einzelnen Menschen und die Zwischengruppen in groferer Sicherheit
ihre Angelegenheiten erledigen, ihre Pflichten erfiillen und ihre Rechte aus-
iben konnen“.o®

442  Eine internationale Politik, die mit Hilfe koordinierter Mafsnahmen das Ziel
des Friedens und der Entwicklung verfolgt,*'® ist aufgrund der Globalisierung der
Probleme heute nétiger denn je. Das Lehramt hebt hervor, dass die wech-
selseitige Abhdngigkeit der Menschen und der Nationen untereinander mo-
ralische Relevanz gewinnt und die Beziehungen in der gegenwirtigen Welt
in wirtschaftlicher, kultureller, politischer und religioser Hinsicht be-
stimmt. In diesem Zusammenhang ist eine Revision der internationalen
Organisationen wiinschenswert, ein Prozess, der ,die Uberwindung der
politischen Rivalititen sowie den vollstindigen Verzicht“ voraussetzt, ,die-
se Organisationen, deren einzige Berechtigung das Gemeinwohl ist, miss-
brauchen zu wollen*,*?” und der dem Ziel dient, ,einen hoheren Grad interna-
tionaler Ordnung“”'® zu erreichen.

Insbesondere die regierungsiibergreifenden Strukturen miissen ihre
Kontroll- und Lenkungsfunktionen im Bereich der Wirtschaft wirkungs-
voll ausiiben, denn die Verwirklichung des Gemeinwohls entwickelt sich
zu einem Ziel, das nicht linger von einzelnen Staaten erreicht werden kann
— auch nicht von solchen, die aufgrund ihrer Macht, ihres Reichtums oder
ihres politischen Einflusses eine fithrende Rolle spielen.’’® Die internatio-
nalen Organe miissen auflerdem unter Beriicksichtigung der berechtigten
Unterschiede jene Gleichheit garantieren, auf der das Recht aller basiert, am
Prozess der umfassenden Entwicklung beteiligt zu werden.??

915 JoHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 294—295.

%16 Vgl. PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 51—55 und 77-79: AAS 59 (1967) 282—284
und 295-296.

97 JOHANNES PAUL II., Enz. Sollicitudo rei socialis, 43: AAS 80 (1988) 575.

918 JOHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 43: AAS 80 (1988) 575; vgl. ID., Bot-
schaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 7: AAS 96 (2004) 118.

919 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 58: AAS 83 (1991) 863—864.

920 Vgl. JoHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 33. 39: AAS 80 (1988) 557—559.
566—568.
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443 Das Lehramt kommt zu einer positiven Bewertung im Hinblick auf die Rolle
der Gruppierungen, die sich in der Zivilgesellschaft gebildet haben, um die tffentliche
Meinung fiir bestimmte Aspekte des internationalen Lebens zu sensibilisieren. Bei
der Erfilllung dieser wichtigen Funktion richten sie ihre Aufmerksamkeit
insbesondere auf die Achtung der Menschenrechte, wie ,die Zahl der pri-
vaten Vereinigungen® zeigt, ,einige von weltweiter Bedeutung, die in jiings-
ter Zeit dafiir entstanden sind; fast alle bemiihen sich darum, mit grofSer
Sorgfalt und lobenswerter Objektivitdt das internationale Geschehen in
diesem so delikaten Bereich zu verfolgen®.*?!

Die Regierungen sollten sich durch ein derartiges Engagement ermutigt
fithlen, das darauf abzielt, ,insbesondere durch die konkreten Solidaritits-
und Friedensgesten vieler Menschen, die in Nichtregierungsorganisationen und
in Menschenrechtsbewegungen arbeiten®,*?? die Ideale in die Tat umzusetzen,
die dem Gedanken der internationalen Gemeinschaft zugrunde liegen.

b) Die juristische Person des Heiligen Stuhls

444  Der Heilige Stuhl — oder Apostolische Stuhl®?> — verfiigt als souverdne Auto-
ritdt, die im juristischen Sinne eigenstandig handelt, iiber eine uneingeschrinkte in-
ternationale Subjektivitat. Er iibt nach aufSen hin eine im Rahmen der internationa-
len Gemeinschaft anerkannte Souverdnitit aus, die seine Handlungsweise im Innern
der Kirche widerspiegelt und von organisatorischer Einheit und Unabhdngigkeit
gekennzeichnet ist. Die Kirche bedient sich dieser juristischen Formen, da
sie sich im Hinblick auf die Erfiillung ihres Auftrags als notwendig oder
niitzlich erweisen.

Die internationale Aktivitdt des Heiligen Stuhls dufSert sich objektiv unter ver-
schiedenen Aspekten. Dazu gehoren: das aktive oder passive Legationsrecht; die
Ausiibung des ,ius contrahendi“ mit dem Abschluss von Vertrigen; die Betei-
ligung an regierungsiibergreifenden Organisationen wie beispielsweise
denjenigen, die dem System der Vereinten Nationen eingegliedert sind; Ver-

921 JOHANNES PAUL 1, Enz. Sollicitudo rei socialis, 26: AAS 80 (1988) 544—547.

922 JOHANNES PAUL L., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 7: AAS 96 (2004)
118.

92 Vgl. CIC, can. 361.
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mittlungsinitiativen im Konfliktfall. Diese Tatigkeit erfolgt in der Absicht,
der Internationalen Gemeinschaft einen uneigenniitzigen Dienst zu erwei-
sen, der keinen Teilinteressen folgt, sondern auf das Gemeinwohl der ge-
samten Menschheitsfamilie ausgerichtet ist. In diesem Zusammenhang ver-
fugt der Heilige Stuhl insbesondere auch iiber eigenes diplomatisches
Personal.

445  Der diplomatische Dienst des Heiligen Stuhls ist als das Ergebnis einer alten
und bewdhrten Praxis ein Instrument, das nicht nur fiir die ,libertas Ecclesiae*
arbeitet, sondern auch fiir die Verteidigung und Forderung der Menschenwiirde und
fiir eine Gesellschaftsordnung, die auf den Werten der Gerechtigkeit, Wahrheit,
Freiheit und Liebe beruht: ,Wir entsenden sie auch zu den hochsten Tra-
gern der Staatsgewalt, ndmlich dorthin, wo die katholische Kirche gleich-
sam verwurzelt oder doch wenigstens irgendwie gegenwirtig ist. Das Recht
dazu liegt von Natur aus in dem Uns eigenen geistlichen Amte und ist zu-
dem im Laufe der Jahrhunderte durch gewisse geschichtliche Ereignisse
sehr begiinstigt worden. ist. Freilich ist es nicht zu leugnen, dass die Ziele
von Kirche und Staat unterschiedlicher Ordnung angehéren. Kirche und
Staat sind aber, jeweils in der ihnen eigenen Ordnung, vollkommene Ge-
sellschaften. Thnen stehen daher — in dem einem jeden von ihnen zukom-
menden Bereich — die ihnen eigenen Rechte und Mittel zur Verfiigung, und
sie konnen ihre Gesetze anwenden. Aber es ist auch wahr, dass beide zum
Wohle des gleichen Untergebenen arbeiten, nimlich des Menschen, der
von Gott berufen ist, das ewige Heil zu erlangen. Er wurde ja auf die Erde
gestellt, dass er durch ein Leben der Arbeit im friedlichen Zusammen-
schluss mit seinesgleichen auf seinen und den allgemeinen Wohlstand be-
dacht sei und mit Hilfe der gottlichen Gnade so sein Heil erwirke®.??* Das
Wohl der menschlichen Personen und Gemeinschaften wird durch einen
strukturierten Dialog zwischen der Kirche und den zivilen Autorititen be-
giinstigt, der sich auch im Abschluss gemeinsamer Vertrdge niederschligt.
Dieser Dialog strebt danach, Beziehungen des gegenseitigen Verstdndnisses
und der Zusammenarbeit zu festigen oder zu stirken und eventuellen Mei-
nungsverschiedenheiten vorzubeugen oder sie auszurdumen und auf diese

924 PAUL VI, Ap. Schr. Sollicitudo omnium ecclesiarum: AAS 61 (1969) 476.
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Weise dazu beizutragen, dass jedes Volk und die gesamte Menschheit auf
dem Weg der Gerechtigkeit und des Friedens voranschreitet.

IV. DIE INTERNATIONALE ZUSAMMENARBEIT
FUR DIE ENTWICKLUNG

a) Zusammenarbeit, um das Recht auf Entwicklung zu sichern

446 Die Losung des Problems der Entwicklung erfordert die Zusammenarbeit der
einzelnen politischen Gemeinschaften: ,Die politischen Gemeinschaften bedin-
gen sich gegenseitig, und man kann sagen, dass jede sich selbst zu ent-
wickeln vermag, indem sie zur Entwicklung der anderen beitrdgt. Deshalb
sind unter ihnen Verstindigung und Zusammenarbeit notwendig“.’> Die
Situation der Unterentwicklung scheint unabwendbar wie ein Todesurteil,
wenn man die Tatsache beriicksichtigt, dass sie nicht nur die Folge mensch-
licher Fehlentscheidungen, sondern auch das Ergebnis , wirtschaftlicher, fi-
nanzieller und sozialer Mechanismen“?26 und von ,Strukturen der Siin-
de“*?” ist, die die uneingeschrinkte Entwicklung der Menschen und Volker
behindern.

Dennoch miissen diese Schwierigkeiten mit fester und beharrlicher Entschlossen-
heit angegangen werden, weil die Entwicklung nicht nur ein Wunsch, sondern ein
Recht ist,*?® das wie jedes Recht auch eine Pflicht miteinschliefit: ,Die Zusammen-

925 JoHANNES XXIIL, Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 449; vgl. Prus XII., Weih-
nachtliche Rundfunkbotschaft (24. Dezember 1945): AAS 38 (1946) 22.

926 JOHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 16: AAS 80 (1988) 531.

927 JOHANNES PAUL IL, Enz. Sollicitudo rei socialis, 36—37. 39: AAS 80 (1988) 561-564.
567.

928 Vgl. PAUL VL, Enz. Populorum progressio, 22: AAS 59 (1967) 268; ID., Ap. Schr. Octo-
gesima adveniens, 43: AAS 63 (1971) 431—432; JOHANNES PAUL II., Enz. Sollicitudo rei so-
cialis, 32—33: AAS 80 (1988) 556—559; ID., Enz. Centesimus annus, 35: AAS 83 (1991) 836—
838; vgl. auch PAUL VL., Ansprache an die Internationale Arbeitsorganisation (1o. Juni 1969),
22: AAS 61 (1969) 500—501; JOHANNES PAUL I1., Ansprache an die Teilnehmer eines Kon-
gresses des Pépstlichen Rates fiir Gerechtigkeit und Frieden (20. Juni 1997), 5: Insegnamenti di
Giovanni Paolo I1, XX, 1 (1997) 1554—1555; ID., Ansprache an die Arbeitswelt (2. Mai 2000), 3:
Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXIII, 1 (2000) 726.
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arbeit fiir die Entwicklung des ganzen Menschen und jedes Menschen ist ja
eine Pflicht aller gegeniiber allen und muss zugleich den vier Teilen der
Welt, Ost und West, Nord und Siid (...) gemeinsam sein“.°” In der Sicht-
weise des Lehramts basiert das Recht auf Entwicklung auf folgenden Grund-
satzen: dem einheitlichen Ursprung und der gemeinsamen Bestimmung
der Menschheitsfamilie; der Gleichheit jeder Person und jeder auf der Men-
schenwiirde griindenden Gemeinschaft; der allgemeinen Bestimmung der
Giiter der Erde; dem umfassenden Charakter des Entwicklungsbegriffs; der
zentralen Stellung der menschlichen Person; der Solidaritit.

447  Die Soziallehre ermutigt zu Formen der Zusammenarbeit, die geeignet sind,
den von Armut und Unterentwicklung gezeichneten Lindern Zugang zum interna-
tionalen Markt zu verschaffen: ,Noch vor wenigen Jahren wurde behauptet, die
Entwicklung wiirde von der Isolierung der d&rmsten Linder vom Weltmarkt
und davon abhingen, dass sie nur auf ihre eigenen Krifte vertrauen. Die
jungste Erfahrung aber hat bewiesen, dass die Lander, die sich ausgeschlos-
sen haben, Stagnation und Riickgang erlitten haben; eine Entwicklung hin-
gegen haben jene Lander durchgemacht, denen es gelungen ist, in das all-
gemeine Gefiige der internationalen Wirtschaftsbeziehungen einzutreten.
Das grofSte Problem scheint also darin zu bestehen, einen gerechten Zu-
gang zum internationalen Markt zu erhalten, der nicht auf dem einseitigen
Prinzip der Ausbeutung der natiirlichen Ressourcen, sondern auf der Er-
schliefung menschlicher Ressourcen beruht“.*® Zu den Griinden, die am
starksten zu Unterentwicklung und Armut beitragen, miissen neben dem
nicht vorhandenen Zugang zum internationalen Markt®*! der Analpha-
betismus, die unsichere Erndhrungslage, das Fehlen von Strukturen und
Dienstleistungen sowie von Mafinahmen zur Gewahrleistung der medizi-
nischen Grundversorgung, der Mangel an Trinkwasser, die Korruption so-
wie die Instabilitdt der Institutionen und des gesamten politischen Lebens
genannt werden. In vielen Lindern ist die Armut durch Unfreiheit bedingt,
durch das Fehlen von Maglichkeiten wirtschaftlicher Initiative und durch

929 JOHANNES PAUL II., Enz. Sollicitudo rei socialis, 32: AAS 80 (1988) 556.
90 JoHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 33: AAS 83 (1991) 835.
%1 Vgl. PauL VL, Enz. Populorum progressio, 56—61: AAS 59 (1967) 285-28;.
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die Unfdhigkeit der staatlichen Verwaltung, ein angemessenes Bildungs-
und Informationssystem zur Verfiigung zu stellen.

448 Der Geist der internationalen Zusammenarbeit verlangt, dass das Bewusst-
sein einer Pflicht zu Solidaritat und allumfassender sozialer Gerechtigkeit und Lie-
be?*? der strengen Logik des Marktes iibergeordnet wird, denn es gibt ,etwas, das
dem Menschen als Menschen zusteht, das heifdt auf Grund seiner einmali-
gen Wiirde“.”>* Die Zusammenarbeit ist der Weg, um den sich die Gesamt-
heit der internationalen Gemeinschaft im Hinblick ,auf ein richtig verstan-
denes Gemeinwohl fiir die ganze Menschheitsfamilie“®** bemithen muss.
Das wird sehr positive Auswirkungen haben: zum Beispiel ein groferes
Vertrauen in die Moglichkeiten bediirftiger Personen und armer Linder
und eine gerechte Verteilung der Giiter.

b) Kampf gegen die Armut

449  Zu Beginn des neuen Jahrtausends ist die Armut von Milliarden von Mdnnern
und Frauen ,die Frage, die mehr als jede andere an unser menschliches und christliches
Gewissen appelliert“.*> Die Armut wirft ein dramatisches Gerechtigkeitspro-
blem auf, denn sie ist in ihren verschiedenen Formen und Auswirkungen
von einem ungleichen Wachstum gekennzeichnet und erkennt nicht jedem
Volk ,das gleiche Recht“ zu, ,»mit am Tisch des gemeinsamen Mahles zu
sitzen<“.”* Diese Armut macht es unmaoglich, jenen allumfassenden Huma-
nismus zu verwirklichen, den die Kirche wiinscht und anstrebt, damit die
Personen und die Volker ,mehr (...) gelten“*”” und in ,menschlicheren Le-
bensbedingungen“®* existieren konnen.

932 Vgl. PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 44: AAS 59 (1967) 279.

933 JOHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 34: AAS 83 (1991) 836.

3% JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 58: AAS 83 (1991) 863.

%5 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2000, 14: AAS 92 (2000)
366; vgl. auch Ip., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1993, : AAS 85 (1993) 429—430.
%6 JOHANNES PAUL II., Enz. Sollicitudo rei socialis, 33: AAS 80 (1988) 558. Vgl. PAUL VI,
Enz. Populorum progressio, 47: AAS 59 (1967) 280.

%7 PAUL VL, Enz. Populorum progressio, 6: AAS 59 (1967) 260; vgl. JOHANNES PAUL II.,
Enz. Sollicitudo rei socialis, 28: AAS 80 (1988) 548—550.

%8 PaUL VI, Enz. Populorum progressio, 20—21: AAS 59 (1967) 267—268.
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Der Kampf gegen die Armut ist in besonderer Weise durch die vorrangige Option
oder Liebe der Kirche zu den Armen motiviert.”> In ihrer gesamten Soziallehre
wird die Kirche es nicht miide, immer wieder auch auf ihre anderen, grund-
legenden Prinzipien hinzuweisen: in erster Linie auf das von der allgemeinen
Bestimmung der Giiter.>* Mit der wiederholten Bekriftigung des Solidaritats-
prinzips drangt die Soziallehre darauf, zu handeln und sich ,fiir das Wohl
aller und eines jeden“ einzusetzen, ,weil wir alle fiir alle verantwortlich
sind“.**! Das Prinzip der Solidaritdt muss auch im Kampf gegen die Armut
immer in geeigneter Weise mit dem Prinzip der Subsidiaritdt verbunden
werden, denn dieses vermag die Initiative zu wecken, die gerade in den ar-
men Landern Grundlage jeder soziookonomischen Entwicklung ist:*#? Man
darf die Armen ,nicht als ein Problem* ansehen, denn ,sie konnen (...) zu
Trdgern und Vorkdmpfern einer neuen und menschlicheren Zukunft fiir
die ganze Welt werden*.*#

c¢) Die Auslandsverschuldung

450 Das Recht auf Entwicklung ist auch in den Fragen zu beriicksichtigen, die sich
aus der Schuldenkrise vieler armer Linder ergeben.”** Dieser Krise liegen viel-
schichtige und verschiedenartige Ursachen zugrunde, sowohl auf interna-
tionaler Ebene — Kursschwankungen, finanzielle Spekulationen, wirtschaft-
licher Neokolonialismus — als auch innerhalb der verschuldeten Liander —
Korruption, Veruntreuung offentlicher Gelder, Zweckentfremdung der er-

%9 Vgl. JoHANNES PAUL I1., Ansprache an die III. Hauptkonferenz der Lateinamerikanischen
Bischofe, Puebla (28. Januar 1979), I/8: AAS 71 (1979) 194—195.

%0 Vgl. PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 22: AAS 59 (1967) 268.

9 JOHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 38: AAS 80 (1988) 566.

92 Vgl. PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 55: AAS 59 (1967) 284; JOHANNES PAUL II.,
Enz. Sollicitudo rei socialis, 44: AAS 80 (1988) 575—577.

%3 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2000, 14: AAS 92 (2000)
366.

9% Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Tertio millennio adveniente, 51: AAS 87 (1995) 36;
ID., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1998, 4: AAS 90 (1998) 151-152; ID., Ansprache
an den Rat der Interparlamentarischen Union (30. November 1998): Insegnamenti di Giovanni
Paolo I, XXI, 2 (1998) 1162—1163; ID., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 9: AAS

91 (1999) 383—384.
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haltenen Anleihen. Das grofite Leid, das sich auf strukturelle Probleme,
aber auch auf Verhaltensweisen Einzelner zuriickfithren lisst, trifft die Be-
volkerung der verschuldeten und armen Linder, die nicht dafiir verant-
wortlich zu machen sind. Die internationale Gemeinschaft darf eine der-
artige Situation nicht ignorieren: Obwohl der Grundsatz, dass Schulden
beglichen werden miissen, berechtigt ist, ist es notwendig, Wege zu finden,
die das ,Grundrecht der Vélker auf Erhaltung und Fortschritt“ nicht ver-
letzen.9%

9 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 35: AAS 83 (1991) 838; vgl. auch PAPST-
LICHE KOMMISSION IUSTITIA ET PAX, Im Dienste der menschlichen Gemeinschaft: Ein ethi-
scher Ansatz zur Uberwindung der internationalen Schuldenkrise (27. Januar 1987), Sekretari-
at der Deutschen Bischofskonferenz, Arbeitshilfen so.
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ZEHNTES KAPITEL
DIE UMWELT BEWAHREN

[. BIBLISCHE ASPEKTE

451 Die lebendige Erfahrung der Gegenwart Gottes in der Geschichte ist die
Grundlage der Glaubensiiberzeugungen des Volkes Gottes: ,Wir waren Sklaven
des Pharao in Agypten, und der Herr hat uns mit starker Hand aus Agypten
gefiihrt” (Dtn 6,21). Das Nachdenken tiber die Geschichte macht es mog-
lich, die Vergangenheit neu zu begreifen und das Wirken Gottes sogar in
den eigenen Wurzeln — ,Mein Vater war ein heimatloser Aramder (Dtn
26,5) — zu entdecken: das Wirken eines Gottes, der zu seinem Volk sagen
kann: ,Da holte ich euren Vater, Abraham, von jenseits des Stroms“ (Jos
24,3). Es ist ein Nachdenken, das es mdglich macht, sich dank der Verhei-
ung und des von Gott bestindig erneuerten Bundes vertrauensvoll der
Zukunft zuzuwenden.

Der Glaube Israels lebt in der Zeit und im Raum dieser Welt, die nicht
als ein feindliches Umfeld oder ein Ubel begriffen werden, von dem es sich
zu befreien gilt, sondern als das Geschenk Gottes selbst, als der Ort und das
Vorhaben, das er der verantwortungsvollen Leitung und dem Fleifs des
Menschen anvertraut. Die Natur, das Werk des schopferischen Wirkens
Gottes, ist keine gefdhrliche Konkurrentin. Gott hat alles geschaffen und
gesehen, ,dass es gut war“ (Gen 1, 4.10.12.18.21.25). Auf den Gipfel seiner
Schopfung, die ,sehr gut* ist (Gen 1,31), stellt Gott den Menschen. Von allen
Geschopfen sind nur der Mann und die Frau von Gott ,als sein Abbild*
gewollt: Thnen vertraut Gott die Verantwortung fiir alles Geschaffene an,
die Aufgabe, es in seiner Harmonie zu bewahren und seine Entwicklung
zu behiiten (vgl. Gen 1,26—30). Die besondere Verbindung mit Gott erklart
die Vorzugsstellung des Menschenpaares in der Ordnung der Schopfung.

452 Die Beziehung des Menschen zur Welt ist ein wesentlicher Bestandteil der
menschlichen Identitdt. Sie entsteht als Frucht der noch tieferen Beziehung des Men-
schen zu Gott. Der Herr wollte die menschliche Person als Gesprichspartner:
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Nur im Dialog mit Gott findet das menschliche Geschopf seine eigene
Wahrheit, aus der es Inspiration und Normen gewinnt, um die Zukunft
der Welt zu entwerfen, des Gartens, den Gott ihm gegeben hat, ,damit er
ihn bebaue und hiite“ (Gen 2,15). Auch die Siinde setzt dieser Aufgabe kein
Ende, belastet aber den vornehmen Rang der Arbeit mit Leid und Schmer-
zen (vgl. Gen 3,17-19).

Die Schipfung ist im Beten Israels immer Anlass zum Lobpreis: ,Herr, wie
zahlreich sind deine Werke! Mit Weisheit hast du sie alle gemacht* (Ps
104, 24). Das Heil wird als neue Schopfung verstanden, die jene Harmonie
und Wachstumskraft wiederherstellt, die die Stinde beschidigt hat: ,Denn
schon erschaffe ich einen neuen Himmel und eine neue Erde“ (Jes 65,17) —
spricht der Herr —, ,dann wird die Wiiste zum Garten (...), die Gerechtig-
keit weilt in den Girten (...). Mein Volk wird an einer Stitte des Friedens
wohnen” (Jes 32, 15-18).

453 Das endgiiltige Heil, das Gott durch seinen eigenen Sohn der gesamten
Menschheit anbietet, vollzieht sich nicht aufSerhalb dieser Welt. Obwohl von der Siin-
de verwundet, ist sie doch dazu bestimmt, von Grund auf geldutert zu werden (vgl.
1 Petr 3,10) und nach dieser Liuterung, aus der sie erneuert hervorgehen
wird (vgl. Jes 65,17; 66,22; Offb 21,1), endlich der Ort zu sein, an dem ,die
Gerechtigkeit wohnt* (2 Petr 3,13).

In seinem Gffentlichen Auftreten wiirdigt Jesus die natiirlichen Elemente. Er ist
nicht nur ein weiser Deuter der Natur in den Bildern, die er aus ihr entlehnt,
und in den Gleichnissen — er ist auch ihr Beherrscher (vgl. die Episode vom
Sturm auf dem See in Mt 14,22-33; Mk 6, 45—52; Lk 8,22—25; Joh 6,16—21):
Der Herr stellt die Natur in den Dienst seines Erloserplans. Er fordert seine
Jiinger dazu auf, auf die Dinge, die Jahreszeiten und die Menschen mit dem
Vertrauen von S6hnen zu achten, die wissen, dass sie einen fiirsorglichen
Vater haben, der sie niemals im Stich lassen wird (vgl. Lk 11, 11-13). Weit
davon entfernt, sich zum Sklaven der Dinge zu machen, muss der Jinger
Christi in der Lage sein, sie zu gebrauchen, um eine Atmosphire des Teilens
und der Briiderlichkeit zu schaffen (vgl. Lk 16,9-13).

454  Das Eintreten Jesu in die Geschichte der Welt gipfelt im Passions- und Oster-
geschehen, als die Natur selbst am Drama des abgelehnten Gottessohnes und am Sieg
der Auferstehung Anteil nimmt (vgl. Mt 27, 45.51; 28,2). Indem er den Tod
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durchleidet und ihm den neuen Glanz der Auferstehung verleiht, begriin-
det Jesus eine neue Welt, in der alles ihm unterworfen ist (vgl. 1 Kor 15,20—
28), und stellt jene Verhiltnisse der Ordnung und Harmonie wieder her, die
die Siinde zerstort hatte. Das Wissen um das Ungleichgewicht zwischen
Mensch und Natur muss mit dem Bewusstsein einhergehen, dass sich in
Jesus die Wiederversohnung des Menschen und der Welt mit Gott voll-
zogen hat, sodass jeder Mensch, der um die Liebe Gottes weif3, den verlore-
nen Frieden wiederfinden kann: ,Wenn also jemand in Christus ist, dann
ist er eine neue Schopfung: Das Alte ist vergangen, Neues ist geworden*
(2 Kor 5,17). Die Natur, die im Wort erschaffen worden war, wird durch
dasselbe Wort, das Fleisch geworden ist, mit Gott versohnt und mit neuem
Frieden erfillt (vgl. Kol 1,15—20).

455  Nicht nur das Innere des Menschen wird geheilt, sondern seine ganze Leiblich-
keit wird von der Erloserkraft Christi beriihrt; die gesamte Schopfung nimmt an der
Erneuerung teil, die aus dem Pascha des Herrn entspringt, auch wenn sie noch
seufzend in Geburtswehen liegt und darauf wartet, ,einen neuen Himmel
und eine neue Erde“ (Offb 21,1) zu gebiren, die am Ende der Zeiten das
Geschenk des vollendeten Heils sind. Bis dies geschieht, ist nichts diesem
Heil fremd: In jeder Lebenssituation ist der Christ dazu aufgerufen, Chris-
tus zu dienen, seinem Geist gemdf$ zu leben, indem er sich von der Liebe
leiten lasst, die der Beginn eines neuen Lebens ist, eines Lebens, das die
Welt und den Menschen zu ihrem urspriinglichen Entwurf zuriickfithrt:
,Welt, Leben, Tod, Gegenwart und Zukunft: alles gehort euch; ihr aber ge-
hort Christus, und Christus gehort Gott“ (1 Kor 3,22-23).

II. DER MENSCH UND DAS UNIVERSUM DER
GESCHAFFENEN DINGE

456  Die biblische Sichtweise inspiriert die Einstellung der Christen im Hinblick auf
die Nutzung der Erde sowie die Entwicklung von Wissenschaft und Technik. Das
Zweite Vatikanische Konzil sagt, dass der Mensch ,in Teilnahme am Licht
des gottlichen Geistes (...) durch seine Vernunft die Dingwelt iiberragt*;®4

946 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 15: AAS 58 (1966) 1036.
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die Konzilsviter erkennen die Fortschritte an, die dank der unermiidlichen
Tatigkeit des menschlichen Geistes durch die Jahrhunderte hindurch in den
empirischen Wissenschaften, in Technik, Kunst und Geisteswissenschaften
erzielt worden sind.*¥ Der heutige Mensch hat, ,,vor allem mit den Mitteln
der Wissenschaft und der Technik, seine Herrschaft tiber beinahe die ge-
samte Natur ausgebreitet und breitet sie bestindig weiter aus“.*

Da der ,nach Gottes Bild geschaffene Mensch (...) den Auftrag erhalten
[hat], sich die Erde mit allem, was zu ihr gehort, zu unterwerfen, die Welt in
Gerechtigkeit und Heiligkeit zu regieren und durch die Anerkennung Got-
tes als des Schopfers aller Dinge sich selbst und die Gesamtheit der Wirk-
lichkeit auf Gott hinzuordnen, sodass alles dem Menschen unterworfen
und Gottes Name wunderbar sei auf der ganzen Erde®, lehrt das Konzil,
dass ,das personliche und gemeinsame menschliche Schaffen, dieses ge-
waltige Bemithen der Menschen im Lauf der Jahrhunderte, ihre Lebens-
bedingungen stets zu verbessern, (...) als solches der Absicht Gottes ent-
spricht“.*¥

457  Die Errungenschaften von Wissenschaft und Technik sind an sich positiv: Die
Christen denken nicht im Entferntesten daran, ,dass die von des Menschen
Geist und Kraft geschaffenen Werke einen Gegensatz zu Gottes Macht bil-
den oder dass das mit Vernunft begabte Geschopf sozusagen als Rivale dem
Schopfer gegentibertrete. Im Gegenteil, sie sind tiberzeugt, dass die Siege
der Menschheit ein Zeichen der Grofle Gottes und die Frucht seines uner-
griindlichen Ratschlusses sind“.”* Die Konzilsviter heben auch diese Tat-
sache hervor: ,Je mehr aber die Macht der Menschen wichst, desto mehr
weitet sich ihre Verantwortung, sowohl die der Einzelnen wie die der Ge-
meinschaften.”! Deshalb muss jede menschliche Tatigkeit gemdff dem
Plan und Willen Gottes dem wirklichen Wohl der Menschheit entspre-

9% Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 15: AAS 58 (1966)
1036.

948 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 33: AAS 58 (1966) 1052.
949 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 34: AAS 58 (1966) 1052.
9%0 L. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 34: AAS 58 (1966) 1053.
91 L. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 34: AAS 58 (1966) 1053.
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chen.?? Vor diesem Hintergrund hat das Lehramt mehrfach betont, dass
die Katholische Kirche sich dem Fortschritt in keiner Weise entgegen-
stellt,” sondern ,die Wissenschaft und die Technologie“ sogar als ,ein
groflartiges Produkt gottgeschenkter Kreativitdt“ betrachtet, ,weil sie uns
mit einzigartigen Moglichkeiten ausgestattet haben, aus denen wir alle
dankbar Nutzen ziehen“.** ,Als an Gott Glaubende, der die von ihm er-
schaffene Natur fiir ,gut“ befunden hat, freuen wir uns iiber den tech-
nischen und wirtschaftlichen Fortschritt, den der Mensch mit seiner Intel-
ligenz zu verwirklichen vermag*.?>

458 Die Ansichten des Lehramts iiber Wissenschaft und Technologie im Allgemei-
nen gelten auch fiir ihre Anwendung in Umwelt und Landwirtschaft. Die Kirche
schdtzt ,den Nutzen (...), der sich aus dem Studium und der Anwendung
der Molekularbiologie ergibt — und noch ergeben kann —, die durch andere
Disziplinen, wie die Genetik und ihre technologische Anwendung in der
Landwirtschaft und Industrie, (...) ergdnzt wird“.*® Denn ,die Technik
konnte bei richtiger Anwendung durch die Produktion hoher entwickelter
und widerstandsfahigerer Pflanzen und geeigneter Medikamente (...) ein
wertvolles Instrument zur Losung schwerwiegender Probleme darstellen,
angefangen von denen des Hungers und der Krankheit“.?”” Es ist jedoch
wichtig, den Begriff der ,richtigen Anwendung“ zu unterstreichen, weil
wir wissen, ,,dass dieses Potential nicht neutral ist: Es kann entweder zum
Fortschritt des Menschen gebraucht werden oder zu seiner Entwiirdi-

952 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 35: AAS 58 (1966)
1053.

%53 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Ansprache beim Besuch des ,Mercy Maternity Hospital*, Mel-
bourne (28. November 1986): Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, IX, 2 (1986) 1732—1736.
%54 JOHANNES PAUL IL., Ansprache an die Vertreter von Wissenschaft und Kultur, Hiroshima
(25. Februar 1981), 3: AAS 73 (1981) 422.

95 JOHANNES PAULIL, Ansprache an die Leitung und Belegschaft von Olivetti, Ivrea
(19. Mérz 1990), 5: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XIII, 1 (1990) 697.

%56 JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Mitglieder der Pdpstlichen Akademie der Wissen-
schaften (3. Oktober 1981), 3: AAS 73 (1981) 670.

%7 JOHANNES PAUL IL., Ansprache an die Teilnehmer des Kongresses der italienischen Aka-
demie der Wissenschaften (21. September 1982), 4: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, V, 3
(1982) 513.
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gung“.”® Aus diesem Grund ist es ,notwendig, eine vorsichtige Haltung zu
bewahren und mit aufmerksamem Blick Natur, Ziele und Modalititen der
verschiedenen Formen angewandter Technologie zu werten®.”* Folglich
miissen die Wissenschaftler dafiir sorgen, dass ,ihre Forschungen und ihr
technisches Konnen wirklich im Dienst der Menschheit stehen“ % und sie
den ,moralischen Prinzipien und Werten® unterzuordnen wissen, ,die die
Wiirde des Menschen in ihrer ganzen Fiille achten und verwirklichen®.%!

459  Zentraler Bezugspunkt fiir jede wissenschaftliche und technische Anwendung
ist die Achtung vor dem Menschen, die mit einer Haltung des gebiihrenden Respekts
vor den anderen lebendige Geschdpfen einhergehen muss. Auch wenn man daran
denkt, diese zu verdndern, muss man ,der Natur eines jeden Wesens und sei-
ner Wechselbeziehung in einem geordneten System wie dem Kosmos Rech-
nung tragen“.’? In diesem Sinne geben die grofSartigen Moglichkeiten der
biologischen Forschung Anlass zu tiefer Besorgnis, da man ,,noch nicht im-
stande [ist], die durch eine undifferenzierte genetische Manipulation und
eine leichtfertige Entwicklung neuer Arten von Pflanzen und Formen tieri-
schen Lebens der Natur zugeftigten Storungen richtig abzuschidtzen; ganz
zu schweigen von nicht annehmbaren Eingriffen in die Urspriinge des
menschlichen Lebens selbst“.?> Denn man muss ,feststellen, dass die An-
wendung einiger Entdeckungen im industriellen und landwirtschaftlichen
Bereich langfristig negative Folgen verursacht. Dies hat tiberdeutlich ge-
zeigt, wie kein Eingriff in einem Bereich des Okosystems davon absehen

98 JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Vertreter von Wissenschaft und Kultur, Hiroshima
(25. Februar 1981), 3: AAS 73 (1981) 422.

%9 JOHANNES PAULIL, Ansprache an die Leitung und Belegschaft von Olivetti, Ivrea
(19. Mirz 1990), 4: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XIIL, 1 (1990) 695.

%60 JOHANNES PAUL IL, Predigt bei der Messe, Melbourne (28. November 1986), 11: Inseg-
namenti di Giovanni Paolo II, 1X, 2 (1986) 1730.

%1 JOHANNES PAUL II., Ansprache an Teilnehmer einer Studienwoche der Papstlichen Aka-
demie der Wissenschaften (23. Oktober 1982), 6: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, V, 3
(1982) 898.

962 JOHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 34: AAS 80 (1988) 559.

%63 JOHANNES PAUL II., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1990, 7: AAS 82 (1990)
IS
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kann, seine Folgen in anderen Bereichen und allgemein fiir das Wohl kiinf-
tiger Generationen mitzubedenken*.?%

460 Der Mensch darf folglich nicht vergessen, dass ,seine Fihigkeit (...), mit sei-
ner Arbeit die Welt umzugestalten und in einem gewissen Sinne neu zu »schaffen,
sich ,immer nur auf der Grundlage der ersten Ur-Schenkung der Dinge von Seiten
Gottes ereignet“.®> Er darf nicht ,willkiirlich tiber die Erde verfiigen (...),
indem er sie ohne Vorbehalte seinem Willen unterwirft, als hitte sie nicht
eine eigene Gestalt und eine ihr vorher von Gott verlichene Bestimmung,
die der Mensch entfalten kann, aber nicht verraten darf“.?¢¢ Wenn er sich so
verhilt, ,statt seine Aufgabe als Mitarbeiter Gottes am Schopfungswerk zu
verwirklichen, setzt sich der Mensch an die Stelle Gottes und ruft dadurch
schlieSlich die Auflehnung der Natur hervor, die von ihm mehr tyranni-
siert als verwaltet wird*“.%””

Wenn der Mensch in die Natur eingreift, ohne sie zu missbrauchen und
zu beschddigen, dann kann man sagen, dass er ,nicht eingreift, um die Na-
tur zu dndern, sondern um ihr bei der Entfaltung ihrer selbst behilflich zu
sein, ihrer selbst als einem von Gott gewollten Geschopf. Mit seiner Arbeit
auf diesem selbstverstdndlich heiklen Gebiet entspricht der Forscher dem
Plan Gottes. Gott wollte, dass der Mensch Konig der Schopfung sei“.®® Im
Grunde ist es Gott selbst, der dem Menschen die Ehre erweist, mit allen
Kriften der Intelligenz am Schopfungswerk mitzuwirken.

III. DIE KRISE IN DER BEZIEHUNG ZWISCHEN
MENSCH UND UMWELT

461 Die biblische Botschaft und das kirchliche Lehramt stellen die wesentlichen
Bezugspunkte dar, um die Probleme zu beurteilen, die in den Beziehungen zwischen

%+ JOHANNES PAUL II., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1990, 6: AAS 82 (1990)
150.

9 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 37: AAS 83 (1991) 840.

%6 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 37: AAS 83 (1991) 840.

%7 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 37: AAS 83 (1991) 840.

%8 JOHANNES PAUL IL, Ansprache an die Mitglieder der Generalversammlung des Weltdrzte-
bundes (29. Oktober 1983), 6: AAS 76 (1984) 394.
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Mensch und Umwelt bestehen.*®® Am Ursprung dieser Probleme ldsst sich der
Anspruch auf eine bedingungslose Beherrschung der Dinge von Seiten des
Menschen ausmachen, eines Menschen, dem die moralischen Erwadgungen,
die doch das Kennzeichen jeder menschlichen Tatigkeit sein sollten, gleich-
gtiltig sind.

Die Tendenz zu einer ,unbedachten®®’® Ausbeutung der Ressourcen der
Schopfung ist das Ergebnis eines langen, historischen und kulturellen Pro-
zesses: ,Das moderne Zeitalter weist ein zunehmendes Potential verandern-
den Eingreifens durch den Menschen auf. Der Aspekt der ErschliefSung und
Ausbeutung der Ressourcen ist allesbeherrschend und verdringend gewor-
den. Heute ist es gar so weit gekommen, dass die Bewohnbarkeit der Um-
welt selbst bedroht ist: Die Umwelt als »Ressource« lduft Gefahr, die Umwelt
als »Wohnstidtte« zu bedrohen. Aufgrund der gewaltigen Mittel zur Ver-
dnderung, die uns die technologische Zivilisation bietet, scheint es biswei-
len, dass das Gleichgewicht Mensch-Umwelt einen kritischen Punkt er-
reicht hat“.””!

462 Die Natur erscheint als ein Werkzeug in den Hdnden des Menschen, eine
Wirklichkeit, in die er insbesondere durch die Technologie bestindig eingreifen muss.
Ausgehend von der erwiesenermaflen irrigen Annahme, dass man iiber
eine unbegrenzte Menge von Energie und Ressourcen verfiigen konne, dass
diese sofort erneuerbar und dass die negativen Auswirkungen der Manipu-
lationen der natiirlichen Ordnung problemlos zu beheben seien, hat sich
eine eingeschrinkte Sichtweise ausgebreitet, die die natiirliche Welt durch
eine mechanistische und die Entwicklung durch eine konsumistische Brille
betrachtet; dem Tun und Haben wird der Vorrang vor dem Sein eingerdumt,
und das hat schwere Formen menschlicher Entfremdung zur Folge.*”?

Eine solche Einstellung stammt nicht aus der wissenschaftlichen und technologi-
schen Forschung selbst, sondern aus einer szientistischen und technokratischen Ideo-
logie, die diese zu beeinflussen versucht. Wissenschaft und Technik l6schen das

%69 Vgl. PAUL VL., Ap. Schr. Octogesima adveniens, 21: AAS 63 (1971) 416—417.

970 PAUL VI, Ap. Schr. Octogesima adveniens, 21: AAS 63 (1971) 417.

7' JOHANNES PAUL I1., Ansprache an die Teilnehmer des Kongresses zum Thema ,, Umwelt und
Gesundheit” (24. Mdrz 1997), 2: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XX, 1 (1997) 521.

972 Vgl. JoHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 28: AAS 80 (1988) 548-550.

332



Die Umwelt bewahren

Bediirfnis nach Transzendenz durch ihren Fortschritt nicht aus und sind an
sich nicht die Ursache einer extremen Sikularisierung, die zum Nihilismus
fihrt; wihrend sie auf ihrem Weg fortschreiten, werfen sie Fragen nach
ihrem Sinn auf und lassen die Notwendigkeit deutlicher werden, die trans-
zendente Dimension der menschlichen Person und der Schopfung selbst zu
respektieren.

463  Eine richtige Auffassung von der Umwelt darf einerseits die Natur nicht zu
einem bloflen Objekt von Manipulation und Ausbeutung machen, sie aber anderer-
seits nicht verabsolutieren und ihre Wiirde sogar iiber die der menschlichen Person
stellen. Dann ndmlich gelangt man an einen Punkt, wo die Natur oder die
Erde vergottlicht werden, was leicht an einigen 6kologischen Bewegungen
nachzuweisen ist, die bestrebt sind, ihren Auffassungen ein international
anerkanntes institutionelles Profil zu geben.?”

Das Lehramt ist gegen eine von Okozentrismus und Biozentrismus inspirierte
Sicht der Umwelt, weil ,die Aufhebung der seinsmafSigen und wertbeziigli-
chen Unterschiede zwischen dem Menschen und anderen Lebewesen pro-
klamiert und die Biosphare zu einer wertundifferenzierten biotischen Ein-
heit gemacht“ wird. ,So wird die hohere Verantwortung des Menschen
zugunsten einer gleichmacherischen Betrachtungsweise der »Wiirde« aller
Lebewesen aufgehoben®.”7*

464 Eine Sicht des Menschen und der Dinge ohne jeden Bezug zur Transzendenz
hat dazu gefiihrt, dass die Vorstellung von der Schopfung abgelehnt und dem Men-
schen und der Natur eine vollkommen autonome Existenz zugeschrieben wird. Damit
ist die Verbindung gerissen, die die Welt mit Gott vereint: Dieser Bruch hat
letztlich auch den Menschen von der Erde entwurzelt und, um es noch
deutlicher zu sagen, seine ganze Identitdt drmer gemacht. Der Mensch fiihlt
sich der Umwelt gegeniiber, in der er lebt, fremd. Es liegt auf der Hand,
welche Konsequenz sich daraus ergibt: ,Die Beziechung, die Menschen zu

7 Vgl. beispielsweise PAPSTLICHER RAT FUR DEN INTERRELIGIOSEN DIALOG -
PAPSTLICHER RAT FUR KULTUR, Jesus Christus — der Spender lebendigen Wassers. Uberlegun-
gen zu New Age aus christlicher Sicht, Referat fiir Weltanschauungsfragen, Werkmappe
Nr. 88/2003, Wien 2003, S. 35.

974 JOHANNES PAUL I1., Ansprache an die Teilnehmer des Kongresses zum Thema ,, Umwelt und
Gesundheit” (24. Mérz 1997), 5: Insegnamenti di Giovanni Paolo IT, XX, 1 (1997) 522.
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Gott haben, bestimmt die Beziehung des Menschen zu seinesgleichen und
zu seiner Umwelt. Und deshalb hat die christliche Kultur die Schopfung, die
den Menschen umgibt, stets als Geschenk Gottes angesehen, das es in
Dankbarkeit gegeniiber dem Schopfer zu pflegen und zu bewahren gilt. In
besonderer Weise haben die benediktinische und die franziskanische Spiri-
tualitdit von dieser Art verwandtschaftlicher Beziehung zwischen dem
Menschen und seinem kreatiirlichen Umfeld Zeugnis abgelegt und im
Menschen eine Haltung des Respekts vor jeder Umwelt-Realitdt gefor-
dert“.”> Die tiefe Verbindung zwischen der Umweltokologie und der ,Hu-
mandokologie“®”® muss noch starker hervorgehoben werden.

465 Das Lehramt betont, dass der Mensch dafiir verantwortlich ist, die Umwelt
unversehrt und fiir alle gesund zu bewahren:*”7 ,Wenn es der Menschheit von
heute gelingt, die neuen Moglichkeiten der Wissenschaft mit einer starken
ethischen Dimension zu verbinden, wird sie gewiss imstande sein, die Um-
welt als Wohnstatt und Ressource fiir den Menschen zu fordern; wird sie
imstande sein, die Faktoren der Umweltverschmutzung zu beseitigen und
angemessene Voraussetzungen der Hygiene und Gesundheit sowohl fiir
kleine Gruppen von Menschen als auch fiir grole Ansiedlungen sicher-
zustellen. Technologie, die verschmutzt, kann auch reinigen! Produktion,
die anhéuft, kann auch gerecht verteilen! Dies kann nur unter der Voraus-
setzung geschehen, dass die Ethik der Achtung vor dem Leben und der
Wiirde des Menschen fiir die Rechte der gegenwirtigen und der kommen-
den Generationen von Menschen obsiegt*.%’8

%75 JOHANNES PAUL I1., Ansprache an die Teilnehmer des Kongresses zum Thema ,, Umwelt und
Gesundheit” (24. Mdrz 1997), 4: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, XX, 1 (1997) 521.

76 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 38: AAS 83 (1991) 841.

977 JOHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 34: AAS 80 (1988) 559—560.

978 JOHANNES PAUL I1., Ansprache an die Teilnehmer des Kongresses zum Thema ,, Umwelt und
Gesundheit” (24. Mérz 1997), 5: Insegnamenti di Giovanni Paolo IT, XX, 1 (1997) 522.
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IV. EINE GEMEINSAME VERANTWORTUNG

a) Die Umwelt, ein gemeinschaftliches Gut

466  Der Umweltschutz stellt eine Herausforderung fiir die gesamte Menschheit dar:
Es handelt sich um die gemeinsame und allumfassende Pflicht, ein gemeinschaftliches
Gut zu achten,””® das fiir alle bestimmt ist, und zu verhindern, dass man
,2ungestraft von den verschiedenen lebenden oder leblosen Geschopfen —
Naturelemente, Pflanzen, Tiere — rein nach eigenem Gutdiinken und ent-
sprechend den eigenen wirtschaftlichen Erfordernissen Gebrauch machen
kann“.*® Diese Verantwortung muss auf der Grundlage des weltweiten
Charakters der gegenwirtigen 6kologischen Krise und der daraus folgen-
den Notwendigkeit reifen, sie auch in einem globalen Rahmen anzugehen,
da alle Seinsformen innerhalb der vom Schopfer eingerichteten universalen
Ordnung voneinander abhingen: ,Man muss der Natur eines jeden Wesens
und seiner Wechselbeziehung in einem geordneten System wie dem Kos-
mos Rechnung tragen*.%®!

Diese Sichtweise erhilt eine besondere Bedeutung, wenn man im Zu-
sammenhang mit den engen Verbindungen zwischen den verschiedenen
Okosystemen die kologische Bedeutung der Biodiversitit betrachtet, die mit
Verantwortungsbewusstsein behandelt und in angemessener Weise ge-
schiitzt werden muss, weil sie fiir die gesamte Menschheit einen aufSer-
ordentlichen Reichtum darstellt. In dieser Hinsicht ist beispielsweise die
Bedeutung der Amazonasregion fiir jeden leicht zu erkennen, ,einer der
am meisten geschitzten natiirlichen Lebensrdaume auf der Welt, da er fiir
das okologische Gleichgewicht des ganzen Planeten lebensnotwendig
ist“.%®? Die Walder tragen dazu bei, ein wesentliches natiirliches Gleichge-
wicht zu erhalten, das fiir das Leben unverzichtbar ist.”®* Thre Zerstorung
auch durch fahrldssige Brandstiftung beschleunigt die Verwiistungsprozes-

979 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 40: AAS 83 (1991) 843.

980 JOHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 34: AAS 80 (1988) 559.

%1 JOHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 34: AAS 80 (1988) 559.

%82 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Ecclesia in America, 25: AAS 91 (1999) 760.

%3 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Predigt in Val Visdende, Italien, zum Weihefest der Kirche des
heiligen Johannes Gualberto (12. Juli 1987): Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X, 3 (1987) 67.
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se mit gefdhrlichen Folgen fiir die Wasserreserven und beeintrachtigt das
Leben vieler autochthoner Volker sowie das Wohlergehen der kiinftigen
Generationen. Alle, Individuen ebenso wie institutionelle Subjekte miissen
sich verpflichtet fiihlen, den Waldbestand zu schiitzen und, wo nétig, ge-
eignete Wiederaufforstungsprogramme in die Wege zu leiten.

467  Die Verantwortung fiir die Umwelt, die ein gemeinsames Gut des Menschen-
geschlechts darstellt, erstreckt sich auf die Forderungen nicht nur der Gegenwart, son-
dern auch der Zukunft: ,Erben unserer Viter und Beschenkte unserer Mitbiir-
ger, sind wir allen verpflichtet, und jene konnen uns nicht gleichgiiltig sein,
die nach uns den Kreis der Menschheitsfamilie weiten. Die Solidaritit aller,
die etwas Wirkliches ist, bringt fiir uns nicht nur Vorteile mit sich, sondern
auch Pflichten“.?8* Es handelt sich um eine Verantwortung, die die gegenwartigen
fiir die kiinftigen Generationen iibernehmen miissen®®® und die auch eine Verant-
wortung der einzelnen Staaten und der internationalen Gemeinschaft ist.

468 Die Verantwortung fiir die Umwelt muss sich in angemessener Weise auf ju-
ristischer Ebene niederschlagen. Es ist wichtig, dass die internationale Gemein-
schaft einheitliche Regeln erarbeitet, damit ein solches Regelwerk es den
Staaten ermdglicht, die verschiedenen Aktivititen, die sich negativ auf die
Umwelt auswirken, wirkungsvoller zu kontrollieren, und die Okosysteme
dadurch zu schiitzen, dass man moglichen Unfillen vorbeugt: ,Jeder Staat
hat im Bereich des eigenen Territoriums die Aufgabe, der Verschlechterung
der Atmosphire und der Biosphire vorzubeugen, indem er unter anderem
die Auswirkungen der neuen technologischen oder wissenschaftlichen Ent-
deckungen aufmerksam kontrolliert und den eigenen Biirgern die Garantie
bietet, nicht Umwelt verschmutzenden Faktoren oder Giftmiill ausgesetzt
zu sein®.%%

Der juristische Inhalt des Rechts ,auf eine sichere und gesunde natiirliche
Umwelt“*®” wird das Ergebnis einer schrittweisen Ausarbeitung sein, die

%4 PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 17: AAS 59 (1967) 266.

%5 Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 37: AAS 83 (1991) 840.

9% JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1990, 9: AAS 82 (1990)
152.

%7 JOHANNES PAUL I, Ansprache an den Gerichtshof und die Kommission fiir Menschenrech-
te, Stralburg (8. Oktober 1988), 5: AAS 81 (1989) 685; vgl. ID., Botschaft zur Feier des
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durch das Anliegen der offentlichen Meinung vorangetrieben wird, die
Nutzung der geschaffenen Giiter nach den Forderungen des Gemeinwohls
und in dem gemeinsamen Willen zu regeln, dass fiir diejenigen, die die
Umwelt verschmutzen, Strafen eingefiihrt werden. Rechtliche Normen al-
lein gentigen jedoch nicht;*®® daneben muss ein starkes Verantwortungs-
bewusstsein und eine wirksame Verdnderung der Mentalitdten und Lebens-
stile heranreifen.

469 Die Autoritdten, die dazu aufgerufen sind, angesichts von Gefahren fiir Ge-
sundheit und Umwelt Entscheidungen zu treffen, haben es zuweilen mit Situationen
zu tun, in denen die verfiigbaren wissenschaftlichen Informationen widerspriichlich
oder nicht ausreichend sind: Dann kann eine Einschdtzung von Vorteil sein, die sich
nach dem ,Prinzip der Vorsicht“ richtet. Dieses Prinzip ist keine Regel, die man ein-
fach anwendet, sondern eine Orientierung fiir Situationen der Unsicherheit. Es ist
Ausdruck der Notwendigkeit, vorldufige Entscheidungen zu treffen, die auf-
grund eventueller neuer Erkenntnisse auch modifiziert werden kénnen.
Die Entscheidung muss im richtigen Verhaltnis zu Vorkehrungen stehen,
die im Hinblick auf andere Risiken bereits getroffen worden sind. Die Poli-
tik der Vorsicht, die auf dem genannten Prinzip beruht, erfordert, dass alle
Entscheidungen auf der Grundlage einer Gegeniiberstellung der Risiken
und der Vorteile jeder in Frage kommenden Alternative getroffen werden,
wozu auch die Moglichkeit zéhlt, gar keine Maflnahmen zu ergreifen. Diese
Vorgehensweise ist mit der Forderung verbunden, dass keine Miihe ge-
scheut werden darf, um sich griindlichere Kenntnisse zu verschaffen, wobei
man sich allerdings der Tatsache bewusst sein muss, dass die Wissenschaft
im Hinblick auf das Nichtvorhandensein von Risiken keine schnellen
Schlussfolgerungen ziehen kann. Die Umstdnde der Unsicherheit und der
Vorldufigkeit machen die Transparenz im Entscheidungsfindungsprozess
besonders wichtig.

Weltfriedenstages 1990, 9: AAS 82 (1990) 152; ID., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages
1999, 10: AAS 91 (1999) 384—385.
%8 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 10: AAS 91

(1999) 384—38s5.
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470 Die Planung der wirtschaftlichen Entwicklung muss auf ,die Unversehrtheit
und die Rhythmen der Natur (...) achten®,® weil die natiirlichen Ressourcen be-
grenzt und zum Teil nicht erneuerbar sind. Die derzeitige Geschwindigkeit der
Ausbeutung stellt im Hinblick auf die gegenwirtige und zukiinftige Verfiig-
barkeit einiger natiirlicher Ressourcen eine ernste Beeintrachtigung dar.*®
Die Losung des 6kologischen Problems erfordert, dass die wirtschaftliche
Tatigkeit die Umwelt stirker beriicksichtigt, indem sie die Forderungen der
wirtschaftlichen Entwicklung mit denen des Umweltschutzes in Einklang
bringt. Jede wirtschaftliche Aktivitdt, die die natiirlichen Ressourcen nutzt, muss sich
auch um den Schutz der Umwelt kiimmern und die damit verbundenen Kosten ein-
planen, die als ,ein wesentliches Element der aktuellen Kosten wirtschaft-
licher Tatigkeit“ betrachtet werden miissen.””! In diesem Zusammenhang
sind auch die duflerst komplexen Beziehungen zwischen der menschlichen
Aktivitdt und den klimatischen Verdanderungen zu beriicksichtigen, die auf
wissenschaftlicher, politischer und rechtlicher Ebene national und inter-
national in der geeigneten Weise bestindig beobachtet werden miissen.
Das Klima ist ein Gut, das geschiitzt werden muss, und deshalb ist es erfor-
derlich, dass die Verbraucher und die Trdger industrieller Aktivititen ein
starkeres Verantwortungsgefiihl entwickeln.**?

Eine Wirtschaft, die die Umwelt respektiert, wird nicht ausschliefSlich das Ziel der
Gewinnmaximierung verfolgen, denn der Umweltschutz kann nicht nur auf der
Grundlage einer finanziellen Kostennutzenrechnung gewdhrleistet werden. Die Um-
welt ist eines jener Giiter, die die Mechanismen des Markts nicht in der
angemessenen Form schiitzen oder fordern kénnen.*”* Alle und vor allem
die entwickelten Linder miissen es als ihre dringende Verpflichtung erken-
nen, die Art und Weise des Gebrauchs der natiirlichen Giiter zu iiberden-

989 JOHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 26: AAS 80 (1988) 546.

9% Vgl. JoHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 34: AAS 80 (1988) 559—560.

9! JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Teilnehmer der XXV. Vollversammlung der Organi-
sation fiir Erndhrung und Landwirtschaft (FAO) (16. November 1989), 8: AAS 82 (1990)
673.

992 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Ansprache an eine Studiengruppe der Papstlichen Akademie der
Wissenschaften (6. November 1987): Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X, 3 (1987) 1018—
1020.

9% Vgl. JOHANNES PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 40: AAS 83 (1991) 843.
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ken. Das Forschen nach Innovationen, die geeignet sind, die durch Produk-
tion und Konsum bedingte Umweltbelastung zu verringern, muss durch
wirkungsvolle Anreize vorangetrieben werden.

Mit besonderer Aufmerksamkeit miissen die komplexen Problemfelder
betrachtet werden, die sich auf die Energieressourcen beziehen.?** Die nicht
erneuerbaren Energien, auf die die hoch industrialisierten und die jungen
Industrienationen zuriickgreifen, miissen in den Dienst der gesamten
Menschheit gestellt werden. In einer moralischen, der Billigkeit und der
Solidaritdt zwischen den Generationen verpflichteten Sichtweise muss
man auflerdem durch den Beitrag der wissenschaftlichen Gemeinschaft
weiter darauf hinarbeiten, neue Energiequellen zu entdecken, die alternati-
ven Energien weiterzuentwickeln und den Sicherheitsstandard der Atom-
energie zu erhohen.”” Die Nutzung der Energie nimmt aufgrund ihrer Ver-
bindung mit den Fragen der Entwicklung und der Umwelt die Staaten, die
internationale Gemeinschaft und die wirtschaftlichen Unternehmer poli-
tisch in die Pflicht; und die Erfiillung dieser Pflicht muss von dem bestéin-
digen Bemiihen um das universale Gemeinwohl erhellt und geleitet sein.

471 Besondere Aufmerksamkeit verdient die Beziehung der autochthonen Volker
zu ihrem Land und seinen Ressourcen: Hierbei handelt es sich um einen grundlegen-
den Ausdruck ihrer Identitit.®® Viele Volker haben das Land, auf dem sie le-
ben®” und an das der eigentliche Sinn ihres Daseins gebunden ist,*® schon
verloren oder laufen Gefahr, es zu verlieren: zugunsten machtiger agrar-

9% Vgl. JoHANNES PAUL II., Ansprache an die Vollversammlung der Pépstlichen Akademie
der Wissenschaften (28. Oktober 1994): Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XVII, 2 (1994)
567—568.

%5 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Ansprache an die Teilnehmer eines Physik-Symposiums (18. De-
zember 1982): Insegnamenti di Giovanni Paolo I, V, 3 (1982) 1631-1634.

9% Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an die autochthonen Vilker Amazoniens, Manaus
(10. Juli 1980): AAS 72 (1980) 960—961.

%7 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Predigt beim Wortgottesdienst fiir die autochthonen Bevilke-
rungsgruppen des peruanischen Amazonasgebietes (5. Februar 1985), 4: AAS 77 (1985)
897—-898; vgl. auch PAPSTLICHER RAT FUR GERECHTIGKEIT UND FRIEDEN, Fiir eine bes-
sere Landverteilung. Die Herausforderung der Agrarreform (23. November 1997), 11, Sekreta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz, Arbeitshilfen 140, S. 16—17.

98 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Ansprache bei der Begegnung mit den Ureinwohnern Australiens,
Alice Springs (29. November 1986), 4: AAS 79 (1987) 974—975.
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industrieller Interessen oder aufgrund von Assimilations- oder Urbanisie-
rungsprozessen. Die Rechte der autochthonen Volker miissen in geeigneter
Weise geschiitzt werden.?” Diese Volker geben uns ein Beispiel fiir ein Le-
ben in Harmonie mit der Umwelt, die sie kennen und zu bewahren gelernt
haben:1%° ijhre auflergewohnliche Erfahrung, die ein unersetzlicher Reich-
tum fiir die gesamte Menschheit ist, droht gemeinsam mit der Umwelt un-
terzugehen, aus der sie stammt.

b) Die Nutzung der Biotechnologie

472 In den vergangenen Jahren ist die Frage nach dem Einsatz der neuen Biotech-
nologien fiir Ziele, die mit der Landwirtschaft, der Viehzucht, der Medizin und dem
Umweltschutz in Verbindung stehen, immer lauter geworden. Die neuen Maglichkei-
ten der gegenwirtigen biologischen und biogenetischen Techniken rufen einerseits
Hoffnung und Begeisterung und andererseits Misstrauen und Ablehnung hervor.
Die Anwendungen der Biotechnologien, ihre Zuldssigkeit unter mora-
lischen Gesichtspunkten, ihre Konsequenzen fiir die Gesundheit des Men-
schen, ihre Auswirkungen auf Umwelt und Wirtschaft sind Gegenstand
eingehender Untersuchungen und einer lebhaften Debatte. Bei alledem
handelt es sich um kontroverse Fragen, die Wissenschaftler und Forscher,
Politiker und Gesetzgeber, Wirtschaftswissenschaftler und Umweltschiit-
zer, Produzenten und Verbraucher betreffen. Die Christen sind diesen Pro-
blemfeldern gegentiber nicht gleichgiiltig, und ihnen ist bewusst, wie wich-
tig die Werte sind, die hier auf dem Spiel stehen.?!

99 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Ureinwohner von Guatemala (7. Mérz 1983),
4: AAS 75 (1983) 742—743; ID., Ansprache an die autochthonen Vilker Kanadas (18. Septem-
ber 1984), 7-8: AAS 77 (1985) 421—422; ID., Ansprache an die autochthonen Vélker Ecuadors
(31. Januar 1985), IL.1: AAS 77 (1985) 861; ID., Ansprache bei der Begegnung mit den Urein-
wohnern Australiens, Alice Springs (29. November 1986), 10: AAS 79 (1987) 976—977.
1000 Vol. JOHANNES PAUL II., Ansprache bei der Begegnung mit den Ureinwohnern Aust-
raliens, Alice Springs (29. November 1986), 4: AAS 79 (1987) 974—975; ID., Ansprache
an die Ureinwohner Amerikas, Phoenix (14. September 1987), 4: Insegnamenti di Giovanni
Paolo 11, X, 3 (1987) 514—515.

1001 Vo] PAPSTLICHE AKADEMIE FUR DAS LEBEN, Biotechnologie fiir Tiere und Pflanzen:
neue Grenzen und neue Verantwortung (12. Oktober 1999), Libreria Editrice Vaticana, Vati-
kanstadt 1999.
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473 Die christliche Sicht der Schopfung beinhaltet ein positives Urteil hinsichtlich
der Zuldssigkeit menschlicher Eingriffe in die Natur einschlieflich der anderen Lebe-
wesen und gleichzeitig einen nachdriicklichen Appell an das Verantwortungsgefiihl.'%02
Die Natur ist keine heilige oder gottliche Realitdt, die sich dem Wirken des
Menschen entzieht. Sie ist vielmehr ein Geschenk, das der Schopfer der
menschlichen Gemeinschaft gemacht und der Intelligenz und moralischen
Verantwortung des Menschen anvertraut hat. Deshalb tut dieser nichts Un-
zuldssiges, wenn er mit Riicksicht auf die Ordnung, die Schonheit und den
Nutzen der einzelnen Lebewesen und ihrer Rolle innerhalb des Okosystems
in einige ihrer Merkmale und Eigenschaften modifizierend eingreift. Das
Eingreifen des Menschen ist beklagenswert, wenn es den Lebewesen oder
der natiirlichen Umwelt Schaden zuftigt, doch es ist lobenswert, wenn es zu
einer Verbesserung fithrt. Das ethische Problem erschopft sich jedoch nicht in der
Frage, ob es zuldssig ist, biologische und biogenetische Techniken einzusetzen: Wie
bei jedem menschlichen Verhalten miissen ihr tatsichlicher Nutzen sowie
ihre moglichen Folgen — und Risiken — gegeneinander abgewogen werden.
Wo es um weitreichende und einschneidende wissenschaftlich-technische
Eingriffe an lebenden Organismen geht und langfristig die Moglichkeit
schwerwiegender Schidigungen besteht, darf man nicht leichtsinnig und
verantwortungslos handeln.

474  Die modernen Biotechnologien haben auf regionaler, nationaler und interna-
tionaler Ebene starke gesellschaftliche, wirtschaftliche und politische Auswirkungen:
Sie sind nach den ethischen Kriterien zu beurteilen, die die menschlichen Tatigkeiten
und Verhdltnisse im soziookonomischen und politischen Bereich immer lenken miis-
sen.'9 Vor allem muss man sich die Kriterien der Gerechtigkeit und Solidaritat vor
Augen halten, nach denen sich insbesondere alle die Individuen und Grup-
pen zu richten haben, die auf dem Gebiet der Erforschung und kommerziel-
len Nutzung von Biotechnologien titig sind. Auf keinen Fall sollte man den
[rrtum begehen zu glauben, dass allein die Verbreitung der mit den neuen

1002 Vgl. JoHANNES PAUL II., Ansprache an Teilnehmer einer Studienwoche der Papstlichen
Akademie der Wissenschaften (23. Oktober 1982), 6: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, V, 3
(1982) 898.

1003 Vg]. JOHANNES PAUL L., Ansprache an die Mitglieder der Pépstlichen Akademie der Wis-
senschaften (3. Oktober 1981): AAS 73 (1981) 668—672.
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Biotechnologien verbundenen Vorteile alle dringenden Probleme der Ar-
mut und Unterentwicklung 16sen kénnte, die noch immer so viele Lander
dieser Erde heimsuchen.

475  Ineinem Geist internationaler Solidaritdt konnen im Hinblick auf den Einsatz
der neuen Biotechnologien verschiedene Mafnahmen ergriffen werden. In erster Li-
nie muss ein fairer Handel ohne ungerechte Einschrinkungen erleichtert werden.
Die Forderung der Entwicklung der stirker benachteiligten Volker wird
jedoch nicht authentisch und wirkungsvoll sein, wenn sie sich nur auf den
Austausch von Produkten erstreckt. Es ist unerlasslich, auch das Heranreifen
der natigen technologischen und wissenschaftlichen Autonomie auf Seiten ebendie-
ser Volker zu fordern und fiir einen verstarkten Austausch wissenschaftlicher
und technologischer Kenntnisse und den entsprechenden Technologietransfer in die
Entwicklungsldnder zu sorgen.

476  Die Solidaritdt appelliert auch an die Verantwortung der Entwicklungsldnder
und insbesondere ihrer politischen Autoritdten, eine fiir ihre Volker niitzliche Han-
delspolitik und einen Austausch von Technologien zu betreiben, die geeignet sind, die
sanitaren Verhdltnisse und die Erndhrungslage zu verbessern. In diesen Landern
muss mit besonderer Aufmerksambkeit fiir die Merkmale und die besonde-
ren Bediirfnisse des eigenen Gebiets mehr in die Forschung investiert wer-
den, und man muss sich vor allem vergegenwirtigen, dass einige mogli-
cherweise nutzbringende Forschungen im Bereich der Biotechnologie
verhaltnismaflig bescheidene Investitionen erfordern. Zu diesem Zweck
wire die Schaffung nationaler Organe hilfreich, die den Auftrag haben,
das Gemeinwohl durch ein umsichtiges Abwigen der Risiken zu schiitzen.

477  Dieim Bereich der Biotechnologien titigen Wissenschaftler und Techniker sind
dazu aufgerufen, mit Klugheit und Beharrlichkeit nach verbesserten Losungen fiir die
schwerwiegenden und dringenden Probleme in den Bereichen der Gesundheit und der
Erndghrung zu suchen. Sie diirfen nicht vergessen, dass sie mit lebenden und
leblosen Materialien arbeiten, die der Menschheit als ihr Erbe gehoren und
daher auch fiir die noch kommenden Generationen bestimmt sind; fiir die
Gldubigen handelt es sich um ein Geschenk des Schopfers, das der mensch-
lichen Intelligenz und Freiheit anvertraut ist, die ihrerseits ebenfalls Gaben
des Allerhochsten sind. Die Wissenschaftler sollen in der Lage sein, ihre
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Krifte und Fahigkeiten fiir die leidenschaftlich betriebene Forschung ein-
zusetzen, die von einem klaren und aufrichtigen Gewissen geleitet wird.!*

478 Die Unternehmer und die Verantwortlichen der dffentlichen Einrichtungen,
die sich mit der Forschung, der Herstellung und der kommerziellen Nutzung der durch
die neuen Biotechnologien ermaglichten Produkte beschdftigen, miissen nicht nur
ihren rechtmdfSigen Gewinn, sondern auch das Gemeinwohl im Blick haben. Dieser
Grundsatz, der fir jede Art der wirtschaftlichen Tatigkeit giiltig ist, wird
dann besonders wichtig, wenn es sich um Tatigkeiten handelt, die mit der
Erndhrung, der Medizin und mit dem Schutz von Gesundheit und Umwelt
zu tun haben. Mit ihren Entscheidungen konnen die Unternehmer und die
Verantwortlichen der zustindigen 6ffentlichen Einrichtungen die Entwick-
lungen im Bereich der Biotechnologien auf viel versprechende Ziele hinlen-
ken, was den Kampf gegen den Hunger vor allem in den drmsten Landern,
den Kampf gegen die Krankheiten und den Kampf um den Schutz des Oko-
systems, unseres gemeinsamen Erbes, betrifft.

479 Die Politiker, die Gesetzgeber und die offentlichen Verwaltungen sind dafiir
verantwortlich, die Moglichkeiten, die Vorteile und die eventuellen Risiken abzuwad-
gen, die mit dem Einsatz von Biotechnologien verbunden sind. Es ist nicht gut-
zuheiflen, wenn ihre Entscheidungen auf nationaler oder internationaler
Ebene unter dem Druck von Teilinteressen gefillt werden. Die 6ffentlichen
Autoritdten miissen auch dafiir sorgen, dass die 6ffentliche Meinung richtig
informiert wird, und sie miissen in jedem Fall die Entscheidungen zu tref-
fen wissen, die fir das Gemeinwohl am vorteilhaftesten sind.

480 Auch die Verantwortlichen im Informationsbereich haben eine wichtige Auf-
gabe, die sie mit Klugheit und Objektivitdt erfiillen miissen. Die Gesellschaft erwar-
tet von ihnen eine vollstindige und objektive Information, die den Biirgern
hilft, sich tiber die biotechnologischen Produkte eine fundierte Meinung zu
bilden, zumal es sich hierbei um ein Thema handelt, das sie als Verbraucher

100+ Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an Teilnehmer einer Studienwoche der Papstlichen
Akademie der Wissenschaften (23. Oktober 1982), 6: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, V, 3
(1982) 895-898; ID., Ansprache an die Teilnehmer des Kongresses der italienischen Akademie
der Wissenschaften (21. September 1982), 4: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, V, 3 (1982)
5TI—5T5.
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an erster Stelle betrifft. Man darf daher nicht der Versuchung nachgeben,
eine oberflachliche Information zu betreiben, die von vorschneller Begeis-
terung oder unbegriindeter Panik gespeist wird.

¢) Umwelt und gemeinsame Nutzung der Giiter

481  Auch im Bereich der Okologie weist die Soziallehre nachdriicklich darauf hin,
dass die Giiter der Erde von Gott geschaffen worden sind, um von allen mit Weisheit
genutzt zu werden: Die Menschen miissen diese Giiter nach den Kriterien der Gerech-
tigkeit und der Liebe in angemessener Weise miteinander teilen. Hierbei geht es im
Wesentlichen darum, die ungerechte Anhdufung von Ressourcen zu ver-
hindern: Die individuelle und kollektive Habgier widerspricht der Ordnung
der Schopfung.’® Die gegenwirtigen globalen 6kologischen Probleme kinnen nur
durch eine internationale Zusammenarbeit wirkungsvoll angegangen werden, die ge-
eignet ist, den Gebrauch der Ressourcen der Erde besser zu koordinieren.

482 Das Prinzip von der allgemeinen Bestimmung der Giiter bietet eine grund-
legende moralische und kulturelle Orientierung, um den komplexen und dramatischen
Knoten zu losen, der die 6kologische Krise und die Armut miteinander verkniipft. Die
gegenwirtige Umweltkrise trifft in erster Linie die Armsten: zum einen,
weil sie in denjenigen Lindern leben, die von Erosion und von der Ausdeh-
nung der Wiisten betroffen sind, weil sie in bewaffnete Konflikte ver-
wickelt oder zur Migration gezwungen sind, zum anderen, weil sie nicht
tiber die wirtschaftlichen und technologischen Mittel verfiigen, um sich ge-
gen die Katastrophen zu schiitzen.

Sehr viele dieser Armen leben in den verschmutzten Vororten der Stad-
te in Notunterkiinften oder Ansammlungen von baufilligen und unsiche-
ren Hausern (slums, bidonvilles, barrios, favelas). Um ihre Umsiedlung in die
Wege zu leiten und nicht Leid auf Leid zu héufen, ist es erforderlich, im
Vorfeld fiir eine angemessene Information zu sorgen, menschenwiirdige
Wohnalternativen anzubieten und die Betroffenen direkt einzubinden.

Uberdies sollte man sich die Lage der durch die Regeln eines nicht aus-
gewogenen internationalen Handels benachteiligten Lander vor Augen hal-

1005 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 69: AAS 58 (1966)
1090-1092; PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 22: AAS 59 (1967) 268.

344



Die Umwelt bewahren

ten, in denen der nach wie vor bestehende Mangel an Kapital durch die Last
der Auslandsverschuldung noch erschwert wird: In diesen Fillen machen
Hunger und Armut eine intensive und ibermifiige Ausbeutung der Um-
welt praktisch unvermeidlich.

483  Die enge Verbindung zwischen der Entwicklung der drmeren Lénder, demo-
graphischen Verdnderungen und einem vertretbaren Umgang mit der Umwelt darf
nicht als Vorwand fiir politische und wirtschaftliche Entscheidungen herhalten, die
der Wiirde der menschlichen Person kaum entsprechen. Im Norden des Globus
erleben wir den , Abfall der Geburtenziffer mit Auswirkungen auf die Al-
tersstruktur der Bevolkerung, die sogar unfihig wird, sich biologisch zu
erneuern”,'® wihrend sich die Situation in der Stidhilfte ganz anders dar-
stellt. Wenn es zutrifft, dass die ungleiche Verteilung der Bevolkerung und
der verfiigbaren Ressourcen die Entwicklung und den vertretbaren Um-
gang mit der Umwelt behindert, muss auch anerkannt werden, dass eine
wachsende Bevolkerung mit einer umfassenden und solidarischen Ent-
wicklung voll und ganz zu vereinbaren ist:'%” ,Man stimmt weitgehend
darin tiberein, dass eine Bevolkerungspolitik nur ein Teil einer umfassen-
den Entwicklungsstrategie ist. Demnach ist es wichtig, dass in jedem Ge-
sprich tiber bevolkerungspolitische Themen die konkrete und die geplante
Entwicklung von Nationen und Regionen beriicksichtigt wird. Gleichzeitig
ist es nicht moglich, die eigentliche Bedeutung des Begriffs »Entwicklung«
auler Acht zu lassen. Jede Entwicklung, die diese Bezeichnung verdient,
muss vollkommen sein, das heif3t, sie muss auf das wahre Wohl jedes Men-
schen und auf die ganze Person des Menschen ausgerichtet sein“.19%

484  Das Prinzip von der allgemeinen Bestimmung der Giiter gilt natiirlich auch fiir
das Wasser, das in der Heiligen Schrift als Symbol der Reinigung (vgl. Ps 51, 4; Joh
13,8) und des Lebens (vgl. Joh 3,5; Gal 3,27) betrachtet wird: Wasser ist ,ein
vitales Instrument, weil es ein Geschenk Gottes ist, unerlisslich fiir das

1006 JOHANNES PAUL I, Enz. Sollicitudo rei socialis, 25: AAS 80 (1988) 543; vgl. ID., Enz.
Evangelium vitae, 16: AAS 87 (1995) 418.

1007 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 25: AAS 80 (1988) 543—544.
1008 JOHANNES PAUL IL., Brief an Frau Nafis Sadik, Generalsekretdrin der diesjihrigen Interna-
tionalen Konferenz fiir Bevolkerungs- und Entwicklungsfragen und Exekutivdirektorin des Bevol-
kerungsfonds der Vereinten Nationen (18. Mérz 1994), 3: AAS 87 (1995) 191.
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Uberleben und — viel mehr noch — ein Recht aller*.!? Die Nutzung des
Wassers und der damit verbundenen Dienste muss auf die Befriedigung
der Bediirfnisse aller und vor allem der in Armut lebenden Personen aus-
gerichtet sein. Ein eingeschrankter Zugriff auf Trinkwasser beeintrachtigt
das Wohlergehen einer gewaltigen Zahl von Personen und ist oft Ursache
von Krankheiten, Leiden, Konflikten, Armut und sogar Tod: Um in ange-
messener Weise gelost zu werden, miissen fiir diese Frage ,moralische Kri-
terien eingerichtet werden (...), die sich nach dem Wert des Lebens und der
Achtung der Rechte und der Wiirde aller Menschen richten®.101

485 Aufgrund seiner eigenen Natur kann das Wasser nicht blof als eine Ware
unter vielen behandelt, sondern muss mit Vernunft und Solidaritit genutzt werden.
Seine Verteilung fallt traditionell in die Zustidndigkeit 6ffentlicher Einrich-
tungen, weil das Wasser immer als ein 6ffentliches Gut gegolten hat, ein
Merkmal, das auch dann bestehen bleiben muss, wenn die diesbeziigliche
Verantwortung auf den privaten Bereich iibergeht. Das Recht auf Wasser!°!!
beruht wie alle Rechte des Menschen auf der Menschenwiirde und nicht auf
rein quantitativen Bewertungen, die das Wasser lediglich als wirtschaftli-
ches Gut betrachten. Ohne Wasser ist das Leben bedroht. Damit ist das
Recht auf Wasser ein allgemeines und unverdufSerliches Recht.

d) Neue Lebensstile

486 Die schwerwiegenden okologischen Probleme erfordern eine wirkungsvolle
Mentalititsinderung, die zur Entwicklung von Lebensstilen fiihrt,' |in denen

1009 JoHANNES PAUL I1., Botschaft an Kard. Geraldo Majella Agnelo anldsslich der Kampagne
der Briiderlichkeit der brasilianischen Bischofskonferenz (19. Januar 2004): L'Osservatore Roma-
no, 4. Mdrz 2004, S. 5.

1010 JoHANNES PAUL 11, Botschaft an Kard. Geraldo Majella Agnelo anldsslich der Kampagne
der Briiderlichkeit der brasilianischen Bischofskonferenz (19. Januar 2004): L'Osservatore Roma-
no, 4. Midrz 2004, S. 5.

1011 Vo], JoHANNES PAUL IL, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2003, 5: AAS 95
(2003) 343; PAPSTLICHER RAT FUR GERECHTIGKEIT UND FRIEDEN, Water, an Essential
Element for Life. A Contribution of the Delegation of the Holy See on the occasion of the 3 World
Water Forum, Kyoto, 16.—23. Mdrz 2003.

1012 Vg, JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 838—840.
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die Suche nach dem Wahren, Schonen und Guten und die Verbundenheit
mit den anderen fiir ein gemeinsames Wachstum jene Elemente sind, die
die Entscheidungen fiir Konsum, Sparen und Investitionen bestimmen*.!?
Diese Lebensstile miissen auf personaler wie sozialer Ebene von Niichtern-
heit, MidfSigung und Selbstdisziplin gepragt sein. Man muss sich von der
Logik des reinen Konsums freimachen und Formen der landwirtschaftli-
chen und industriellen Produktion férdern, die die Ordnung der Schopfung
respektieren und die vorrangigen Bediirfnisse aller befriedigen. Eine solche
Haltung, die von dem erneuerten Bewusstsein begiinstigt wird, dass alle
Bewohner der Erde wechselseitig voneinander abhingig sind, trigt dazu
bei, verschiedene Ursachen 6kologischer Katastrophen zu beseitigen, und
ermoglicht ein rasches Handeln, wenn solche Katastrophen Vélker und Ge-
biete heimsuchen.'?'* Man sollte sich nicht nur im Hinblick auf die verhee-
renden Folgen, die sich aus den Umweltschdden ergeben, mit der 6kologi-
schen Frage auseinandersetzen: Sie sollte vor allem von einer starken
Motivation zu einer authentischen, weltweit getibten Solidaritit getragen
sein.

487  Der Mensch sollte sich gegeniiber der Schopfung vor allem durch eine Haltung
der Dankbarkeit und Anerkennung auszeichnen: Die Welt verweist auf das Geheim-
nis Gottes, der ihn erschaffen hat und ihn erhdlt. Wenn man die Beziehung zu
Gott ausklammert, verliert die Natur ihre tiefere Bedeutung und verarmt.
Wenn man dagegen die Natur in ihrer geschopflichen Dimension wieder-
zuentdecken vermag, dann kann man ein kommunikatives Verhaltnis zu
ihr aufbauen, ihre tiber sich selbst hinausweisende, symbolhafte Bedeutung
erfassen und so zum Horizont des Mysteriums vordringen, das dem Men-
schen den Weg zu Gott, dem Schopfer des Himmels und der Erde, eroffnet.
Die Welt bietet sich den Blicken des Menschen als eine Spur Gottes dar, als ein Ort,
an dem seine schopferische Macht der Vorsehung und Erlosung offenbar
wird.

1013 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 839.
1014 Vo], JOHANNES PAUL L., Ansprache beim Besuch des UNO-Umweltprogramms (UNEP),
Nairobi (18. August 1985), 5: AAS 78 (1986) 92.
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[. BIBLISCHE ASPEKTE

488  Der Frieden ist nicht nur ein Geschenk Gottes und ein menschliches Projekt,
das dem Plan Gottes entspricht, sondern er ist vor allem ein wesentliches Attribut
Gottes: ,Der Herr ist Friede“ (Ri 6,24). Die Schopfung, die ein Abglanz der
Herrlichkeit Gottes ist, sehnt sich nach Frieden. Gott erschafft alle Dinge,
und alles Geschaffene bildet ein harmonisches Ganzes, das in all seinen
Teilen gut ist (vgl. Gen 1, 4.10.12.18.21.25.31).

Der Friede griindet sich auf die vorrangige Beziehung zwischen jedem
Menschen und Gott selbst, eine Beziechung, die von Rechtschaffenheit ge-
pragt ist (vgl. Gen 17,1). Infolge des Willensaktes, mit dem der Mensch die
gottliche Ordnung verdndert, lernt die Welt Blutvergieflen und Spaltung
kennen: Die Gewalt duflert sich in den Beziehungen zwischen Personen
(vgl. Gen 4,1-16) und zwischen Gesellschaften (vgl. Gen 11,1-9). Frieden
und Gewalt konnen nicht zusammenwohnen, und wo Gewalt ist, kann
Gott nicht sein (vgl. 1 Chr 22,8-9).

489  In der biblischen Offenbarung ist der Friede weit mehr als die blofse Abwesen-
heit von Krieg: Er stellt die Fiille des Lebens dar (vgl. Mal 2,5); weit davon ent-
fernt, ein Konstrukt des Menschen zu sein, ist er ein grofes Geschenk Got-
tes an alle Menschen, was den Gehorsam gegentiiber dem géttlichen Plan
beinhaltet: ,Der Herr wende sein Angesicht dir zu und schenke dir Frieden*
(vgl. Num 6,26). Dieser Frieden bringt Fruchtbarkeit (vgl. Jes 48,19), Wohl-
ergehen (vgl. Jes 48,18), Uberfluss (vgl. Jes 54,13), Abwesenheit von Furcht
(vgl. Lev 26, 6) und tiefe Freude hervor (vgl. Spr 12, 20).

490 Der Frieden ist das Ziel des gesellschaftlichen Zusammenlebens, wie es in der
messianischen Friedensvision in herausragender Weise deutlich wird: Wenn alle Vol-
ker zum Haus des Herrn ziehen und er ihnen seine Wege zeigt, dann kinnen sie auf
den Wegen des Friedens wandeln (vgl. Jes 2,2—5). Fiir das messianische Zeitalter
wird eine neue Welt des die gesamte Natur umfassenden Friedens verhei-
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Ben (vgl. Jes 11,6—9), und der Messias selbst wird der ,Fiirst des Friedens*
genannt (Jes 9, 5). Wo sein Friede herrscht, wo er auch nur teilweise vorweg-
genommen wird, dort kann nichts das Volk Gottes in Angst versetzen (vgl.
Zef 3,13). Dann wird der Friede von Dauer sein, denn wenn der Kénig nach
der Gerechtigkeit Gottes regiert, spriefdt die Gerechtigkeit hervor, und es
gibt Frieden im Uberfluss, ,bis der Mond nicht mehr da ist“ (Ps 72,7). Gott
sehnt sich danach, seinem Volk den Frieden zu schenken: ,Frieden verkiin-
det der Herr seinem Volk und seinen Frommen, den Menschen mit redli-
chem Herzen“ (Ps 8s,9). Der Psalmist, der auf das hort, was Gott seinem
Volk tiber den Frieden zu sagen hat, vernimmt diese Worte: ,Es begegnen
einander Huld und Treue; Gerechtigkeit und Friede kiissen sich“ (Ps 85, 11).

491 Die Verheifsung des Friedens, die das gesamte Alte Testament durchzieht, fin-
det ihre Erfiillung in der Person Jesu. Denn der Friede ist das messianische Gut
schlechthin, das alle anderen heilbringenden Giiter miteinschlieft. Das he-
braische Wort ,,shalom” meint seinem etymologischen Sinn nach ,Vollstin-
digkeit” und bringt den Begriff ,Frieden in seiner ganzen Bedeutungsfiille
zum Ausdruck (vgl. Jes 9,5f.; Mi 5,1—4). Das Reich des Messias ist das Reich
des Friedens (vgl. [job 25,2; Ps 29,11; 37,11; 72,3.7; 85,9.11; 119,165; 125,5;
128, 6; 147,14; Hld 8,10; Jes 26,3.12; 32,17f; 52,7; 54,10; 57,19; 60,17; 66,12;
Hag 2,9; Sach 9,10 und andere Stellen). Jesus ,ist unser Friede“ (Eph 2,14), er,
der die Menschen mit Gott verséhnt und damit die Mauern der Feindschaft
zwischen ihnen niedergerissen hat (vgl. Eph 2,14-16): So einfach und so
wirkungsvoll weist der heilige Paulus auf den eigentlichen Beweggrund hin,
der die Menschen zu einem Leben und einer Mission des Friedens dringt.

Am Abend vor seinem Tod spricht Jesus von seiner Liebesbeziehung
zum Vater und von der einigenden Kraft, die diese Liebe auf die Jinger
ausstrahlt; es ist eine Abschiedsrede, die den tiefen Sinn seines Lebens offen
legt und als Zusammenfassung seiner ganzen Lehre betrachtet werden
kann. Das Sigel dieses seines geistigen Testaments ist das Geschenk des
Friedens: ,Frieden hinterlasse ich euch, meinen Frieden gebe ich euch; nicht
einen Frieden, wie die Welt ihn gibt, gebe ich euch” (Joh 14, 27). Nicht anders
werden die Worte des Auferstandenen klingen; jedes Mal, wenn er mit den
Seinen zusammentrifft, empfangen sie von ihm den Grufd und die Gabe des
Friedens: ,Friede sei mit euch!” (Lk 24,36; Joh 20,19.21.26).
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492  Der Friede Christi ist vor allem die Verséhnung mit dem Vater, die sich durch
die apostolische Sendung vollzieht, die Jesus seinen Jiingern anvertraut hat; diese be-
ginnt mit einer Verkiindigung des Friedens: ,Wenn ihr in ein Haus kommit, so
sagt als erstes: Friede diesem Haus!“ (Lk 10, 5; vgl. Rom 1,7). Auflerdem ist der
Friede Versshnung mit unseren Briidern und Schwestern, weil Jesus in dem Gebet,
das er uns gelehrt hat, dem , Vater unser”, die von Gott erbetene Vergebung
an die Vergebung kniipft, die wir unseren Mitmenschen gewihren: ,Erlass
uns unsere Schulden, wie auch wir sie unseren Schuldnern erlassen haben*
(Mt 6,12). Mit dieser doppelten Vers6hnung kann der Christ zu einem Bau-
meister des Friedens und damit zum Teilhaber am Reich Gottes werden,
wie Jesus selbst es verkiindet hat: ,Selig, die Frieden stiften; denn sie werden
Sohne Gottes genannt werden“ (Mt 5,9).

493 Der Einsatz fiir den Frieden ist nie von der Verkiindigung des Evangeliums
getrennt, das ja gerade das ,Evangelium vom Frieden“ ist (Eph 6,15; vgl. Apg
10,36), das allen Menschen verkiindet werden soll. Im Mittelpunkt dieses , Evan-
geliums vom Frieden® steht nach wie vor das Geheimnis des Kreuzes, denn
der Friede wurzelt im Opfer Christi (vgl. Jes 53,5: ,Zu unserem Heil lag die
Strafe auf thm, durch seine Wunden sind wir geheilt“): Der gekreuzigte
Jesus hat die Spaltung tiberwunden, er hat ,durch das Kreuz (...) in seiner
Person die Feindschaft getotet” (Eph 2,16) und auf diese Weise Frieden und
Versohnung gebracht und den Menschen das Heil der Auferstehung ge-
schenkt.

II. DER FRIEDEN: FRUCHT DER GERECHTIGKEIT UND DER LIEBE

494  Der Friede ist ein Wert'> und eine Pflicht'%'¢ von allgemeiner Giiltigkeit und
basiert auf der vernunftgemdfSen und moralischen Ordnung der Gesellschaft, die ihre
Wurzeln in Gott selber hat, ,dem Ursprung des Seins, der grundlegenden

1015 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1986, 1: AAS 78
(1986) 278—279.

1016 Vgl. PAUL V1., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1969: AAS 60 (1968) 771; Jo-
HANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 4: AAS 96 (2004) 116.
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Wahrheit und dem hochsten Gut“.'°" Der Friede ist nicht einfach nur die Ab-
wesenheit von Krieg und auch kein stabiles Gleichgewicht zwischen feindlichen Mdch-
ten, %' sondern griindet auf einer zutreffenden Vorstellung von der menschlichen Per-
son'®" und erfordert die Schaffung einer auf Gerechtigkeit und Liebe aufbauenden
Ordnung.

Der Friede ist die Frucht der Gerechtigkeit (vgl. Jes 32,17),'°% die im weiteren
Sinne als die Achtung vor dem Gleichgewicht aller Dimensionen der
menschlichen Person aufgefasst wird. Der Friede ist gefihrdet, wenn dem
Menschen das, was ihm aufgrund seines Menschseins zusteht, nicht gege-
ben wird, wenn seine Wiirde nicht respektiert wird und wenn das Zusam-
menleben nicht auf das Gemeinwohl ausgerichtet ist. Fiir die Schaffung
einer friedlichen Gesellschaft und fiir die umfassende Entwicklung der Ein-
zelnen, Volker und Nationen erweisen sich die Verteidigung und die For-
derung der Menschenrechte als wesentlich.!%?!

Der Friede ist auch die Frucht der Liebe: ,Wahrer Friede ist eher eine Sache
der Liebe als der Gerechtigkeit, denn der Gerechtigkeit obliegt es nur, das
zu beseitigen, was dem Frieden im Wege steht: die Beleidigung und den
Schaden; der Friede selbst aber ist ein eigentlicher und besonderer Akt der
Liebe*.1022

495 Am Frieden wird Tag fiir Tag durch die Suche nach der gottgewollten Ordnung
gebaut,'% und er kann nur dann Bestand haben, wenn alle erkennen, dass sie fiir
seine Forderung verantwortlich sind.'* Um Konflikten und Gewalt vorzubeu-
gen, ist es unbedingt notwendig, dass man beginnt, den Frieden als tiefen

1017 JOHANNES PAUL I1, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1982, 4: AAS 74 (1982)
328.

1018 Vgl. . VATIKANISCHES KONzZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 78: AAS 58 (1966)
1101-1102.

1019 ToHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 51: AAS 83 (1991) 856—857.

1020 Vgl. PAUL VL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1972: AAS 63 (1971) 868.

1021 Vol. PAUL V1., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1969: AAS 60 (1968) 772; Jo-
HANNES PAUL IL, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 12: AAS 91 (1999) 386—38;.
1022 prus XI., Enz. Ubi arcano: AAS 14 (1922) 686. In der Enzyklika wird verwiesen auf
THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae, II-11, g. 29, a. 3, ad 3um; vgl. Il. VATIKANISCHES
KonziL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 78: AAS 58 (1966) 1101-1102.

1023 Vgl. PAUL VL., Enz. Populorum progressio, 76: AAS 59 (1967) 294—295.

1024 Vgl. PAUL VL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1974: AAS 65 (1973) 672.
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Wert im Inneren einer jeden Person zu leben: Auf diese Weise kann er sich
in den Familien und in den verschiedenen Formen der gesellschaftlichen
Vereinigungen ausbreiten, bis er die gesamte politische Gemeinschaft er-
fasst.!? In einem allgegenwirtigen Klima der Eintracht und des Respekts
vor der Gerechtigkeit kann eine echte Kultur des Friedens heranreifen, 02
die in der Lage ist, auch auf die internationale Gemeinschaft iberzugreifen.
Deshalb ist der Friede ,die Frucht der Ordnung, die ihr géttlicher Griinder
selbst in die menschliche Gesellschaft eingestiftet hat und die von den Men-
schen durch stetes Streben nach immer vollkommenerer Gerechtigkeit ver-
wirklicht werden muss“.1”” Ein solches Friedensideal kann ,nicht erreicht
werden ohne Sicherheit fiir das Wohl der Person und ohne dass die Men-
schen frei und vertrauensvoll die Reichtiimer ihres Geistes und Herzens
miteinander teilen®.102

496  Gewalt ist nie die gerechte Antwort. Die Kirche verkiindet in der Uber-
zeugung ihres Glaubens an Christus und im Bewusstsein ihrer Sendung,
,dass die Gewalt bose ist, dass die Gewalt als Losung von Problemen un-
annehmbar ist, dass die Gewalt menschenunwiirdig ist. Die Gewalt ist eine
Liige, denn sie ist der Wahrheit unseres Glaubens, der Wahrheit unseres
Menschseins entgegengesetzt. Die Gewalt zerstort das, was sie zu schiitzen
vorgibt: die Wiirde, das Leben, die Freiheit der Menschen®.10%

Auch die gegenwirtige Welt braucht das Zeugnis unbewaffneter Propheten, die in
jeder Epoche leider immer wieder zur Zielscheibe von Spott und Hohn werden:10%
,Wer auf gewaltsame und blutige Handlungen verzichtet und zur Wahrung
und Verteidigung der Menschenrechte Mittel einsetzt, die auch den
Schwichsten zur Verfiigung stehen, legt Zeugnis ab fiir die Liebe des Evan-

1025 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2317.

1026 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an das Diplomatische Korps (13. Januar 1997), 3:
AAS 89 (1997) 474.

1027 TI. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 78: AAS 58 (1966) 1101;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche 2304.

1028 TI. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 78: AAS 58 (1966) 1101.
1029 JOHANNES PAUL I1., Ansprache bei Drogheda, Irland (29. September 1979), 9: AAS 71
(1979) 1081; vgl. PAUL VI, Ap. Schr. Evangelii nuntiandi, 37: AAS 68 (1976) 29.

1030 Vg|. JoHANNES PAULIL, Ansprache an die Pdpstliche Akademie der Wissenschaften
(r2. November 1983), 5: AAS 76 (1984) 398—399.
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geliums, sofern dabei nicht die Rechte und Pflichten der anderen Menschen
und der Gesellschaft verletzt werden. Er bezeugt zu Recht, welch schwer-
wiegende physische und moralische Gefahren der Einsatz gewaltsamer Mit-
tel mit sich bringt, der immer Zerstérungen und Tote hinterldsst®.1%*!

III. DAS SCHEITERN DES FRIEDENS: DER KRIEG

497 Das Lehramt verurteilt ,die Unmenschlichkeit des Krieges“19*> und fordert,
diesen mit ganz anderen Augen zu sehen,'® denn es widerstrebt ,in unserem
Zeitalter, das sich rithmt, Atomzeitalter zu sein, der Vernunft, den Krieg
noch als das geeignete Mittel zur Wiederherstellung der Gerechtigkeit zu
betrachten“.’®* Der Krieg ist eine ,Geifdel“!°** und niemals ein geeignetes
Mittel, um die Probleme zu l6sen, die zwischen den Nationen auf kommen:
,Er war es nie und wird es nie sein“,'*¢ weil er nur neue und noch komplexere
Konflikte hervorbringt.'®” Wenn er ausbricht, wird der Krieg ein ,sinn-
loses Blutbad*,'*® ein ,Abenteuer ohne Wiederkehr*,'®** das der Gegenwart
schadet und die Zukunft der Menschheit gefihrdet: ,Nichts ist verloren mit
einem Frieden, aber alles kann es sein mit einem Kriege“.!* Die durch einen be-
waffneten Konflikt verursachten Schiden sind nicht nur materieller, son-

1031 Katechismus der Katholischen Kirche, 2306.

1032 [, VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 77: AAS 58 (1966) 1100;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2307—2317.

1033 I, VATIKANISCHES KONziIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 80: AAS 58 (1966)
1103—1104.

1034 JOHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 291.

1035 1 g0 XIII., Ansprache an das Kardinalskollegium, Acta Leonis XIII, 19 (1899) 270-272.
1036 JoHANNES PAUL II., Ansprache bei der Begegnung mit den Mitarbeitern des Vikariats von
Rom (17. Januar 1991): Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XIV, 1 (1991) 132; vgl. ID., Anspra-
che an die Bischife des lateinischen Ritus der arabischen Welt (1. Oktober 1990), 4: AAS 83
(1991) 475.

1037 Vgl. PAUL VL., Ansprache an die Kardindle (24. Juni 1965): AAS 57 (1965) 643—644.
1038 BENEDIKT XV., Appell an die Oberhdupter der Krieg fithrenden Volker (1. August 1917):
AAS 9 (1917) 423.

1039 JOHANNES PAULIL, Friedensgebet bei der Generalaudienz (16.Januar 1991): Inseg-
namenti di Giovanni Paolo II, XIV, 1 (1991) 121.

1040 Prus XII.,, Rundfunkbotschaft (24. August 1939): AAS 31 (1939) 334; JOHANNES
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dern auch moralischer Natur.!®*! Der Krieg ist definitiv der ,Niedergang
jedes wahren Humanismus*®,' er ist immer eine Niederlage der Mensch-
heit“:1*% | Nie wieder die einen gegen die anderen, nie wieder, niemals! ...
Nie wieder Krieg, nie wieder Krieg!“.104

498 Die Suche nach Maglichkeiten der Konfliktlosung, die eine Alternative zum
Krieg darstellen, ist heute von dramatischer Dringlichkeit, da ,die schreckliche
Gewalt der Vernichtungsmittel, die selbst den mittleren und kleinen Méach-
ten zugédnglich sind, und die immer engere Verflechtung zwischen den Vol-
kern der ganzen Erde es sehr schwierig oder praktisch unmaglich machen,
die Auswirkungen eines Konfliktes zu begrenzen®.'® Damit ist es von we-
sentlicher Bedeutung, die Ursachen zu erforschen, die einen kriegerischen
Konflikt hervorbringen, und zwar vor allem die, die mit Strukturen der
Ungerechtigkeit, des Elends und der Ausbeutung verbunden sind, in die
man eingreifen muss, um sie letztendlich zu beseitigen: ,Darum heif3t der
andere Name fiir Frieden Entwicklung. Genauso wie es die gemeinsame Ver-
antwortung gibt, den Krieg zu verhindern, so gibt es die gemeinsame Ver-
antwortung, die Entwicklung zu fordern*.104

499 Die Staaten verfiigen nicht immer iiber die geeigneten Mittel, um wirkungsvoll
fiir ihre eigene Verteidigung zu sorgen: Daher rithrt die Notwendigkeit und die Be-
deutung der internationalen und regionalen Organisationen, die in der Lage sein
miissen, gemeinsam Konflikten zu begegnen und den Frieden zu fordern,
indem sie Beziehungen des wechselseitigen Vertrauens herstellen, die geeig-

PAULIL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1993, 4: AAS 85 (1993) 433—434; vgl.
JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 288.

1041 Vol. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 79: AAS 58 (1966)
1102—1103.

1042 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 11: AAS 91 (1999)
385.

1043 JTOHANNES PAUL II., Ansprache an das Diplomatische Korps (13. Januar 2003), 4: AAS
95 (2003) 323.

1044 PAUL VL., Ansprache an die Vollversammlung der Vereinten Nationen (4. Oktober 1965),
5: AAS 57 (1965) 881.

1045 JOHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 51: AAS 83 (1991) 857.

1046 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 52: AAS 83 (1991) 858.
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net sind, den Weg des Krieges ungangbar zu machen:'*¥ , Trotz allem ist zu
hoffen, die Volker werden durch freundschaftliche wechselseitige Bezie-
hungen und Verhandlungen die Bande der menschlichen Natur besser an-
erkennen, durch die sie aneinandergekniipft sind; sie werden ferner deutli-
cher einsehen, dass es zu den hauptsichlichen Pflichten der menschlichen
Natur gehort, darauf hinzuwirken, dass die Beziehungen zwischen den ein-
zelnen Menschen und den Volkern nicht der Furcht, sondern der Liebe ge-
horchen sollen, denn der Liebe ist es vor allem eigen, die Menschen zu jener
aufrichtigen, dufleren und inneren Verbundenheit zu fithren, aus der fir sie
so viele Giiter hervorzusprieflen vermdgen*.104

a) Die rechtmifige Verteidigung

500 Ein Angriffskrieg ist in sich unmoralisch. In dem tragischen Fall seines Aus-
bruchs haben die Verantwortlichen des angegriffenen Staates das Recht und die
Pflicht, die Verteidigung auch mit Waffengewalt zu organisieren.’** Die Anwen-
dung von Gewalt ist nur dann zuldssig, wenn einige strenge Bedingungen
erfillt sind: ,— Der Schaden, der der Nation oder der Volkergemeinschaft
durch den Angreifer zugefiigt wird, muss sicher feststehen, schwerwiegend
und von Dauer sein. — Alle anderen Mittel, dem Schaden ein Ende zu ma-
chen, miissen sich als undurchfiihrbar oder wirkungslos erwiesen haben. —
Es muss ernsthafte Aussicht auf Erfolg bestehen. — Der Gebrauch von Waf-
fen darf nicht Schaden und Wirren mit sich bringen, die schlimmer sind als
das zu beseitigende Ubel. Beim Urteil dariiber, ob diese Bedingung erfiillt
ist, ist sorgfdltig auf die gewaltige Zerstorungskraft der modernen Waffen
zu achten. Dies sind die herkommlichen Elemente, die in der so genannten
Lehre vom »gerechten Krieg« angefithrt werden. Die Beurteilung, ob alle
diese Voraussetzungen fiir die sittliche Erlaubtheit eines Verteidigungskrie-
ges vorliegen, kommt dem klugen Ermessen derer zu, die mit der Wahrung
des Gemeinwohls betraut sind*.10>

1047 Vgl. JoHANNES XXIIL., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 291.
1048 JOHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 291

1049 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2265.

1050 Katechismus der Katholischen Kirche, 2309.
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Wenn die Verantwortung fiir das Gemeinwohl den Besitz von Mitteln
rechtfertigt, die ausreichen, um das Recht auf Verteidigung wahrzunehmen,
bleiben die Staaten dennoch verpflichtet, alles Menschenmdgliche zu tun,
,2um die Voraussetzungen des Friedens nicht nur auf dem eigenen Territo-
rium, sondern tiberall auf der Welt zu garantieren“.'®' Man darf nicht ver-
gessen, dass ,der Einsatz militdrischer Mittel, um ein Volk rechtmifig zu
verteidigen, (...) nichts zu tun [hat] mit dem Bestreben, andere Nationen
zu unterjochen. Das Kriegspotential legitimiert auch nicht jeden militari-
schen oder politischen Gebrauch. Auch wird nicht deshalb, weil ein Krieg
ungliicklicherweise ausgebrochen ist, damit nun jedes Kampfmittel zwi-
schen den gegnerischen Parteien erlaubt”.192

501 Die Charta der Vereinten Nationen, die aus der Tragodie des Zweiten Welt-
kriegs hervorgegangen und dazu bestimmt ist, die kiinftigen Generationen vor der
Geifsel des Krieges zu bewahren, basiert auf dem allgemeinen Verbot, Auseinander-
setzungen zwischen Staaten mit Gewalt zu losen, nimmt davon aber zwei Fille aus:
die rechtmdfige Verteidigung und die vom Sicherheitsrat im Rahmen seiner Verant-
wortlichkeit fiir die Wahrung des Friedens ergriffenen Mafsnahmen. In jedem Fall
muss das Recht auf Verteidigung innerhalb der ,traditionellen Grenzen der
Notwendigkeit und der Verhdltnismafigkeit“1°>* wahrgenommen werden.

Eine praventive Kriegshandlung, die ohne zwingende Beweise fiir einen bevorste-
henden Angriff ausgefithrt wird, wirft zwangsldufig schwerwiegende moralische und
rechtliche Fragen auf. Deshalb kann nur eine Entscheidung der zustindigen
Organe auf der Basis eingehender Priifungen und fundierter Begriindungen
den Einsatz von Waffengewalt international legitimieren, indem sie be-
stimmte Situationen als eine Gefahr fiir den Frieden definiert und ein Ein-
greifen in den Herrschaftsbereich eines Staates autorisiert.

1051 PAPSTLICHER RAT FUR GERECHTIGKEIT UND FRIEDEN, Der internationale Waffen-
handel. Eine ethische Reflexion (21. Juni 1994), I, 6, Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz, Arbeitshilfen 121, S. 14.

1052 T[, VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 79: AAS 58 (1966) 1103.
1053 JoHANNES PAUL II., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 6: AAS 96 (2004)
7.
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b) Den Frieden verteidigen

502 Die Erfordernisse einer rechtmdfSigen Verteidigung legitimieren in den Staaten
die Existenz von Streitkrdften, deren Handeln in den Dienst des Friedens gestellt wer-
den muss: Wenn sie in dieser Haltung iiber die Sicherheit und Freiheit eines Landes
wachen, stellen sie einen wirklichen Beitrag zum Frieden dar.>* Jede Person, die in
den Streitkriften ihren Dienst leistet, ist konkret dazu aufgerufen, das Gute,
die Wahrheit und die Gerechtigkeit in der Welt zu verteidigen; und nicht
wenige haben vor diesem Hintergrund ihr Leben fiir diese Werte und fiir
die Verteidigung Unschuldiger geopfert. Die wachsende Zahl von Angeho-
rigen des Militérs, die in multinationalen Streitkraften im Rahmen der ,hu-
manitiren und der Friedensmissionen“ der Vereinten Nationen im Einsatz
sind, spricht fiir sich.'%

503 Jedes Mitglied der Streitkrifte ist moralisch verpflichtet, sich Befehlen zu wi-
dersetzen, die zu Verbrechen gegen das Volkerrecht und seine allgemeingiiltigen
Grundsatze aufrufen.’®® Die Angehorigen des Militdrs bleiben voll und ganz
fiir die Taten verantwortlich, mit denen sie das Recht der Personen oder der
Volker oder die Normen des internationalen humanitiren Rechts verletzen.
Solche Taten lassen sich nicht mit dem Gehorsam gegentiber den Befehlen
von Vorgesetzten rechtfertigen.

Die Wehrdienstverweigerer, die es grundsdtzlich ablehnen, den Militdrdienst im
Rahmen einer bestehenden Wehrpflicht zu leisten, weil ihr Gewissen ihnen jegliche
Gewaltanwendung oder die Beteiligung an einem bestimmten Konflikt verbietet, miis-
sen dazu bereit sein, andere Arten von Dienst zu leisten: Es scheint ,angebracht,
dass Gesetze fiir die in humaner Weise Vorsorge treffen, die aus Gewissens-
griinden den Wehrdienst verweigern, vorausgesetzt, dass sie zu einer ande-
ren Form des Dienstes an der menschlichen Gemeinschaft bereit sind“.!%”

1054 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 79: AAS 58 (1966)
1102—1103; Katechismus der Katholischen Kirche, 2310.

1055 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an die Militarbischife (11. Médrz 1994), 4: AAS 87
(1995) 74.

1056 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2313.

1057 TI. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 79: AAS 58 (1966) 1103;
vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2311.
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c) Die Pflicht, Unschuldige zu beschiitzen

504 Das Recht auf die Anwendung von Gewalt fiir Ziele einer rechtmdfSigen Ver-
teidigung steht mit der Pflicht im Zusammenhang, die unschuldigen Opfer, die sich
nicht gegen den Angriff verteidigen kinnen, zu beschiitzen und ihnen beizustehen. In
den Konflikten des modernen Zeitalters, die hiufig innerhalb ein und des-
selben Staates ausgetragen werden, miissen die Satzungen des internationalen
humanitdren Rechts uneingeschrinkt beachtet werden. Viel zu oft ist die Zivilbe-
volkerung betroffen, ja zuweilen besteht darin sogar ein Kriegsziel. In man-
chen Fillen wird sie auf brutale Weise niedergemetzelt oder unter dem
inakzeptablen Vorwand einer ,ethnischen Sduberung“!®* im Zuge von
Zwangsumsiedlungen aus ihren eigenen Hdusern und von ihrem eigenen
Land vertrieben. Unter diesen tragischen Umstinden ist es notwendig, dass
die humanitdren Hilfsleistungen die Zivilbevolkerung erreichen und auf
keinen Fall dazu benutzt werden, die Menschen, denen sie zugute kommen,
zu beeinflussen: Das Wohl der menschlichen Person muss iiber den Inte-
ressen der Konfliktparteien stehen.

505 Das Prinzip der Humanitdt, das in das Bewusstsein jeder Person und jedes
Volkes hineingeschrieben ist, beinhaltet die Verpflichtung, die Zivilbevilkerung vor
den Auswirkungen des Krieges zu schiitzen: ,Jenes durch das internationale hu-
manitdre Recht garantierte Mindestmaf$ an Schutz der Wiirde jedes Men-
schen wird allzu oft im Namen militdrischer oder politischer Sachzwinge
verletzt, die niemals iiber den Wert der menschlichen Person gestellt wer-
den diirften. Heute wird man sich der Notwendigkeit bewusst, einen neuen
Konsens hinsichtlich der humanitiren Prinzipien zu finden und ihre
Grundlagen zu verstirken, um zu verhindern, dass Grausamkeiten und
Missbrduche sich wiederholen*.1%%

Eine besondere Gruppe von Kriegsopfern stellen die Fliichtlinge dar, die
durch die Kampfhandlungen dazu gezwungen werden, die Orte, an denen
sie normalerweise leben, zu verlassen und sogar auflerhalb ihres Heimat-

1058 JOHANNES PAUL II., Angelusgebet (7. Mdrz 1993), 4: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
XVI, 1 (1993) 589; ID., Ansprache an den Ministerrat der Konferenz fiir Sicherheit und Zusam-
menarbeit in Europa (KSZE) (30. November 1993), 4: AAS 86 (1994) 751.

1059 JoHANNES PAUL IL., Grufsworte an die italienischsprachigen Pilger wahrend der General-
audienz (11. August 1999): L'Osservatore Romano, 12. August 1999, S. 5.
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landes Zuflucht zu suchen. Die Kirche ist ihnen nicht nur mit seelsorg-
licher und materieller Hilfe nahe, sondern auch in dem Bemiihen, ihre
Menschenwiirde zu verteidigen: ,Die Sorge um die Fliichtlinge muss uns
anspornen, die Menschenrechte, die universell anerkannt sind, neu zu be-
kriftigen und zu unterstreichen und zu fordern, dass sie auch fir die
Flitchtlinge wirksam in die Tat umgesetzt werden*.106

506 Die Versuche, ganze nationale, ethnische, religidse oder sprachliche Bevilke-
rungsgruppen auszuloschen, sind Verbrechen gegen Gott und gegen die Menschheit,
und diejenigen, die fiir solche Verbrechen verantwortlich sind, miissen gerichtlich hier-
fiir zur Verantwortung gezogen werden.'%! Das 20. Jahrhundert ist in tragischer
Weise von verschiedenen Volkermorden gekennzeichnet: dem an Arme-
niern und Ukrainern, dem an den Kambodschanern und denen in Afrika
und auf dem Balkan. Sie alle werden an Grausamkeit noch tibertroffen von
der Shoah, dem Holocaust des jiidischen Volkes: ,Die Tage der Shoah haben
eine wahre Nacht der Geschichte angezeigt und unerhorte Verbrechen ge-
gen Gott und gegen den Menschen verzeichnet*.106?

Die internationale Gemeinschaft hat als Ganzes die moralische Verpflichtung,
zugunsten jener Gruppen einzugreifen, deren Uberleben geféihrdet ist oder deren
Grundrechte in massiver Weise verletzt werden. Die Staaten als Teile einer inter-
nationalen Gemeinschaft konnen nicht gleichgiiltig bleiben, im Gegenteil:
Wenn alle anderen verfiigbaren Mittel sich als wirkungslos erweisen, ist es
,legitim und sogar geboten, sich mit konkreten Initiativen fiir die Entwaff-
nung des Aggressors einzusetzen*.!%* Das Prinzip der nationalen Souvera-
nitdt darf nicht als Grund angefiihrt werden, um ein Eingreifen zur Vertei-
digung der Opfer zu unterbinden.'** Die ergriffenen Mafinahmen miissen

1060 JOHANNES PAUL IL., Botschaft fiir die Fastenzeit 1990, 3: AAS 82 (1990) 802.

1061 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 7: AAS 91
(1999) 382; ID., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2000, 7: AAS 92 (2000) 362.

1062 JOHANNES PAUL II., Regina coeli (18. April 1993), 3: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
XVI, 1 (1993) 922; vgl. PAPSTLICHE KOMMISSION FUR DIE RELIGIOSEN BEZIEHUNGEN
ZU DEN JUDEN, Wir erinnern: Eine Reflexion iiber die Shoah (16. Mérz 1998), Der Apos-
tolische Stuhl 1998, 1231-1239.

1063 JOHANNES PAUL II, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2000, 11: AAS 92 (2000)
363.

1064 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Ansprache an das Diplomatische Korps (16. Januar 1993), 13:
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in uneingeschrianktem Respekt vor dem internationalen Recht und dem
grundlegenden Prinzip von der Gleichheit der Staaten untereinander
durchgefithrt werden.

Die internationale Gemeinschaft hat zudem einen Internationalen Straf-
gerichtshof eingerichtet, um diejenigen zu bestrafen, die fiir besonders
schwerwiegende Taten verantwortlich sind: Volkermord, Verbrechen gegen
die Menschlichkeit, Kriegsverbrechen, Verbrechen des Angriffskrieges. Das
Lehramt hat es nicht versdumt, diese Initiative wiederholt zu befiirwor-
ten.1065

d) Malnahmen gegen diejenigen, die den Frieden bedrohen

507 In der von der derzeitigen internationalen Ordnung vorgesehenen Fassung
dienen Sanktionen dazu, das Verhalten der Regierung eines Landes zu korrigieren,
die die Regeln des friedlichen und geordneten internationalen Zusammenlebens ver-
letzt oder ihrer Bevolkerung gegeniiber schwere Formen der Unterdriickung ausiibt.
Die Ziele der Sanktionen miissen in unmissverstiandlicher Weise formuliert
und die ergriffenen Mafinahmen miissen regelméifSig von den zustdndigen
Organen der internationalen Gemeinschaft iiberpriift werden, um ihre
Wirksamkeit und ihre tatsdchlichen Folgen fiir die Zivilbevolkerung objek-
tiv zu bewerten. Das eigentliche Ziel dieser Mafinahmen besteht darin, den Weg fiir
Verhandlungen und Gespriche zu ebnen. Die Sanktionen diirfen niemals dazu ver-
wendet werden, eine ganze Bevilkerung direkt zu bestrafen: Es ist nicht zulassig,
dass ganze Bevolkerungen und insbesondere ihre wehrlosesten Mitglieder
unter den Sanktionen zu leiden haben. Vor allem die wirtschaftlichen Sanktio-
nen sind ein Mittel, das nur mit grofer Besonnenheit eingesetzt werden darf und

AAS 85 (1993) 1247-1248; ID., Ansprache an die internationale Erndhrungskonferenz, ver-
anstaltet von der Organisation der Vereinten Nationen fiir Erndhrung und Landwirtschaft (FAO)
sowie der Weltgesundheitsorganisation (WHO) (5. Dezember 1992), 3: AAS 85 (1993) 922—
923; ID., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 9: AAS 96 (2004) 120.

1065 Vgl. JOoHANNES PAUL II., Angelusgebet (14. Juni 1998): Insegnamenti di Giovanni Pao-
lo IT, XXI, 1 (1998) 1376; ID., Ansprache an die Teilnehmer des vom Pépstlichen Rat fiir Gerech-
tigkeit und Frieden veranstalteten Weltkongresses iiber die Menschenrechte (4. Juli 1998), 5: L'Os-
servatore Romano, 5. Juli 1998, S. 5; ID., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 7: AAS
91 (1999) 382; vgl. auch Prus XII., Ansprache auf dem 6. internationalen Strafrechtskongress
(3. Oktober 1953): AAS 45 (1953) 730-744.
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strengen rechtlichen und ethischen Kriterien unterliegen muss.'°® Das Wirtschafts-
embargo muss zeitlich begrenzt sein und kann nicht gerechtfertigt werden,
wenn deutlich wird, dass alle unterschiedslos von seinen Auswirkungen
betroffen sind.

e) Die Abriistung

508 Die Soziallehre schligt das Ziel einer ,allgemeinen, ausgewogenen und kon-
trollierten Abriistung” vor.1%” Der enorme Zuwachs an Waffen stellt eine erhebliche
Bedrohung der Stabilitit und des Friedens dar. Das Prinzip der Suffizienz, demzufolge
jeder Staat nur die zu seiner rechtmdfSigen Verteidigung erforderlichen Mittel besitzen
darf, muss sowohl von den Staaten, die Waffen kaufen, als auch von denjenigen be-
achtet werden, die Waffen herstellen oder liefern.’® Jede mafllose Anhdufung
von Waffen oder der allgemeine Handel mit ihnen ist moralisch nicht zu
rechtfertigen; solche Erscheinungen miissen auch vor dem Hintergrund der
internationalen Regelung im Hinblick auf die Nichtweitergabe, die Herstel-
lung, den Verkauf und die Verwendung verschiedener Waffensysteme beur-
teilt werden. Die Waffen diirfen niemals mit anderen Giitern gleichgesetzt
werden, die weltweit oder auf inldndischen Markten ge- und verkauft wer-
den‘1069

Das Lehramt hat iiberdies eine moralische Bewertung zum Phinomen
der Abschreckung formuliert: ,Die Anhdufung von Waffen erscheint vielen
als ein paradoxerweise geeignetes Vorgehen, mogliche Gegner vom Krieg
abzuhalten. Sie sehen darin das wirksamste Mittel, um den Frieden zwi-
schen den Nationen zu sichern. Gegeniiber einer solchen Abschreckung
sind schwere moralische Vorbehalte anzubringen. Der Riistungswettlauf si-

1066 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an das Diplomatische Korps (9. Januar 1995), 7:
AAS 87 (1995) 849.

1067 JOHANNES PAUL IL., Botschaft an die Vereinten Nationen (14. Oktober 1985), 6: Inseg-
namenti di Giovanni Paolo 11, VIII, 2 (1985) 988.

1068 Vgl. PAPSTLICHER RAT FUR GERECHTIGKEIT UND FRIEDEN, Der internationale Waf-
fenhandel. Eine ethische Reflexion (21. Juni 1994), I, 9—11, Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Arbeitshilfen 121, S. 15-16.

1069 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2316; JOHANNES PAUL L., Ansprache an die
Welt der Arbeit, Verona, Italien (17. April 1988), 6: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, XI, 1

(1988) 940.
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chert den Frieden nicht. Statt die Kriegsursachen zu beseitigen, droht er
diese zu verschlimmern*“.’”° Die Politik der nuklearen Abschreckung, von
der die Zeit des so genannten Kalten Krieges gekennzeichnet war, muss von
konkreten Abriistungsmafinahmen auf der Grundlage des Dialogs und
multilateraler Verhandlungen abgel6st werden.

509 Die — biologischen, chemischen und nuklearen — Massenvernichtungswaffen
stellen eine besonders schwere Bedrohung dar; wer iiber sie verfiigt, hat eine grofSe
Verantwortung vor Gott und der ganzen Menschheit.'”! Der Grundsatz der
Nichtweitergabe von Atomwaffen, die Mafinahmen der nuklearen Abriis-
tung und das Verbot von Atomwaffentests sind eng miteinander verkniipf-
te Ziele, die durch wirkungsvolle Kontrollen auf internationaler Ebene bin-
nen kiirzester Zeit verwirklicht werden miissen.!”? Das Verbot der
Entwicklung, Herstellung, Anhdufung und des Einsatzes chemischer und
biologischer Waffen und die Vorkehrungen zu ihrer Zerstorung vervoll-
stindigen den Rahmen der internationalen Normen zur Achtung dieser
verheerenden Waffen,'”* deren Einsatz vom Lehramt ausdriicklich abge-
lehnt wird: ,Jede Kriegshandlung, die auf die Vernichtung ganzer Stidte
oder weiter Gebiete und ihrer Bevolkerung unterschiedslos abstellt, ist ein
Verbrechen gegen Gott und gegen den Menschen, das fest und entschieden
zu verwerfen ist“.1074

510 Die Abriistung muss sich auch auf das Verbot von Waffen erstrecken, die iiber-
madfige traumatische Auswirkungen haben oder unterschiedslos jeden treffen, sowie
auf das Verbot von Antipersonenminen, kleinen Sprengkdrpern von unmenschlicher
Heimtiicke, die auch noch lange nach dem Ende der Feindseligkeiten Schaden anrich-

1070 Katechismus der Katholischen Kirche, 2315.

1071 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 80: AAS 58 (1966)
1104; Katechismus der Katholischen Kirche, 2314; JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des
Weltfriedenstages 1986, 2: AAS 78 (1986) 280.

1072 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an das Diplomatische Korps (13. Januar 1996), 7:
AAS 88 (1996) 767—768.

1073 Der Heilige Stuhl hat Wert darauf gelegt, die rechtlichen Mafinahmen beziiglich
der nuklearen, biologischen und chemischen Waffen mitzutragen und auf diese Weise
die Initiativen der internationalen Gemeinschaft zu unterstiitzen.

1074 TI. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 80: AAS 58 (1966)
1104.
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ten: Die Staaten, die sie produzieren, mit ihnen handeln oder sie noch im-
mer einsetzen, sind verantwortlich, wenn sich die restlose Beseitigung die-
ser todbringenden Gerite erheblich verzogert.'”> Die internationale Gemein-
schaft muss sich weiterhin fiir die Minenbeseitigung einsetzen und auch in
technischer Hinsicht wirkungsvoll mit den Landern zusammenarbeiten,
die nicht tiber die geeigneten Mittel verfiigen, die so dringende Entminung
ihrer Gebiete durchzufiithren, und die nicht in der Lage sind, den Minen-
opfern angemessenen Beistand zu leisten.

511 Auch im Hinblick auf die Kontrolle der Herstellung, des Vertriebs, des Imports
und des Exports von leichten und individuellen Waffen, die die Anwendung von Ge-
walt in vielen Fillen erleichtern, sind geeignete Mafnahmen erforderlich. Der Ver-
trieb und der Handel mit solchen Waffen stellen eine ernsthafte Bedrohung
des Friedens dar: Sie kommen zunehmend in nicht internationalen Kon-
flikten zum Einsatz und fordern immer mehr Todesopfer; ihre Verfiigbar-
keit vergrofSert das Risiko neuer Konflikte und verschirft die noch beste-
henden. Die Haltung der Staaten, die den internationalen Handel mit
schweren Waffen streng kontrollieren, wihrend sie den Handel mit leich-
ten und individuellen Waffen nie oder nur selten einschranken, ist in ihrer
Widerspriichlichkeit nicht zu akzeptieren. Es ist unerldsslich und dringend
erforderlich, dass die Regierungen geeignete Regeln befolgen, um die Her-
stellung, die Anhdufung, den Verkauf und den Handel mit solchen Waffen
zu kontrollieren'?’¢ und ihre zunehmende Verbreitung insbesondere unter
kdmpfenden Gruppen zu unterbinden, die nicht den Streitkriften eines
Staates angehoren.

512 Der Missbrauch von Kindern und Jugendlichen als Soldaten in bewaffneten
Konflikten — ungeachtet der Tatsache, dass ihre Jugend eine Rekrutierung gar nicht
zuldsst — muss verurteilt werden. Sie werden mit Gewalt gezwungen zu kdmp-
fen oder entscheiden sich aus eigenem Antrieb dazu, ohne sich der Folgen
voll und ganz bewusst zu sein. Diesen Kindern wird nicht nur die ihnen

1075 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 11: AAS 91

(1999) 385-386.
1076 Vgl. JoHANNES PAUL IL, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 11: AAS o1

(1999) 385—386.
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zustehende Bildung und Erziehung und ihre normale Kindheit vorenthal-
ten, sie werden auflerdem dazu abgerichtet, zu toten: All das sind Verbre-
chen, die nicht geduldet werden konnen. Ihr Einsatz in Streitkriften jedwe-
der Art muss gestoppt werden; und zugleich muss jede erdenkliche Hilfe
fur die Betreuung, Erziehung und Rehabilitierung derer geleistet werden,
die an Kampfhandlungen teilgenommen haben.!%””

f) Die Verurteilung des Terrorismus

513 Der Terrorismus ist eine der brutalsten Formen von Gewalt, die die interna-
tionale Gemeinschaft in der heutigen Zeit erschiittern: Er sat Hass, Tod und den
Wunsch nach Vergeltung und Rache.'’® Aus einer nur fiir einige extremistische
Organisationen typischen, auf die Zerstérung von Dingen und die Totung
von Personen ausgerichteten Strategie des Umsturzes hat er sich in ein un-
durchsichtiges Netz politischer Mittiterschaften verwandelt, bedient sich
hoch entwickelter technischer Mittel, kann hdufig auf gewaltige finanzielle
Ressourcen zuriickgreifen und erarbeitet Vorgehensweisen im groflen
Maf3stab, die in den zufilligen Opfern terroristischer Aktionen vollig un-
schuldige Menschen treffen.!”? Zielscheibe terroristischer Angriffe sind im
Allgemeinen die Schauplitze des alltdglichen Lebens und keine militdri-
schen Ziele im Rahmen eines erkldrten Krieges. Der Terrorismus schlagt
im Dunkeln zu und agiert auflerhalb jener Regeln — beispielsweise des in-
ternationalen humanitiren Rechts —, mit denen die Menschen versucht ha-
ben, ihre Konflikte einzudimmen: ,In vielen Fillen gibt der Einsatz terro-
ristischer Praktiken der Kriegfithrung eine neue Gestalt.!%° Die moglichen
Ursachen einer so inakzeptablen Form, Anspriiche zu vertreten, diirfen je-
doch auch nicht vernachlissigt werden. Der Kampf gegen den Terrorismus
setzt die moralische Verpflichtung voraus, einen Beitrag zur Schaffung von

177 Vgl. JoHANNES PAUL I, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 11: AAS 91
(1999) 385-386.

1078 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 2297.

1079 Vg|. JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2002, 4: AAS 94
(2002) 134.

1080 I, VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 79: AAS 58 (1966) 1102.
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Bedingungen zu leisten, in denen dieser nicht entstehen oder sich entfalten
kann.

514  Der Terrorismus muss in allerschdrfster Form verurteilt werden. Er bringt eine
totale Verachtung fiir das menschliche Leben zum Ausdruck und ist durch nichts zu
rechtfertigen, weil der Mensch immer der Zweck und nie das Mittel ist. Terroristi-
sche Akte verletzen die menschliche Wiirde zutiefst und stellen einen An-
griff gegen die gesamte Menschheit dar: ,Es besteht daher ein Recht auf Vertei-
digung gegen den Terrorismus“.!%! Dieses Recht darf jedoch nicht in einem
moralischen und rechtlichen Vakuum ausgeiibt werden, weil der Kampf
gegen den Terrorismus im Respekt vor den Menschenrechten und den
rechtsstaatlichen Prinzipien gefithrt werden muss.'%? Die Identifizierung
der Schuldigen muss mit ausreichenden Beweisen untermauert werden,
weil die strafrechtliche Verantwortung immer personlich ist und daher
nicht auf die Religionsgemeinschaften, Nationen oder ethnischen Gruppen
ausgedehnt werden kann, denen die Terroristen angehoren. Die internatio-
nale Zusammenarbeit gegen die terroristische Aktivitit darf sich ,nicht blof§
in Unterdriickungs- und Strafaktionen erschipfen. Es ist unbedingt erforderlich,
dass der — gleichwohl notwendige — Riickgriff auf Gewalt begleitet ist von
einer mutigen, niichternen Analyse der Beweggriinde, die den terroristischen
Anschligen zugrunde liegen“.1°®* Ein besonderer Einsatz ist zudem auch ,auf
der politischen und padagogischen Ebene“!%%* erforderlich, um die Probleme,
die in manchen dramatischen Situationen dem Terrorismus Nahrung ge-
ben konnen, mit Mut und Entschlossenheit zu 16sen: ,Denn die Anwer-
bung von Terroristen wird in einem sozialen Umfeld erleichtert, wo Rechte
verletzt und Ungerechtigkeiten allzu lange geduldet werden®.10%5

1081 JOHANNES PAUL L, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2002, 5: AAS 94 (2002)
134.

1082 Vgl, JOHANNES PAUL 1L, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 8: AAS 96
(2004) 119.

1083 JOHANNES PAUL 11, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 8: AAS 96 (2004)
119.

1084 TOHANNES PAUL I, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 8: AAS 96 (2004)
119.

1085 JoHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2002, 5: AAS 94 (2002)
134.
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515 Esist eine Entweihung und Gottesldsterung, sich im Namen Gottes zu Terro-
risten zu erkldren:1986 Auf diese Weise instrumentalisiert man nicht nur den
Menschen, sondern auch Gott, da man mit dem Anspruch auftritt, seine
Wahrheit ganz zu besitzen, statt danach zu streben, sich von ihr besitzen
zu lassen. Wenn man diejenigen als ,Martyrer” bezeichnet, die im Vollzug
eines terroristischen Aktes sterben, verzerrt man damit den Begriff des
Martyriums, der fiir das Bekenntnis dessen steht, der sich téten ldsst, um
nicht auf Gott und seine Liebe zu verzichten, nicht aber fiir die Tat dessen,
der im Namen Gottes totet.

Keine Religion kann den Terrorismus dulden, geschweige denn predigen.'” Die
Religionen sind vielmehr dazu verpflichtet, zusammenzuarbeiten, um die
Ursachen des Terrorismus zu beseitigen und die Freundschaft zwischen den
Volkern zu férdern. 1088

IV. DER BEITRAG DER KIRCHE ZUM FRIEDEN

516 Die Forderung des Friedens in der Welt ist ein wesentlicher Bestandteil der
Sendung, mit der die Kirche das Erlosungswerk Christi auf Erden fortsetzt. Denn
die Kirche ist ein ,Sakrament” in Christus, ,das heifst Zeichen und Werkzeug
des Friedens in der Welt und fiir die Welt“.1%° Die Forderung des wahren Frie-
dens ist Ausdruck des christlichen Glaubens an die Liebe, die Gott fiir jeden
Menschen hegt. Aus dem befreienden Glauben an die Liebe Gottes entsteht
ein neues Weltbild und eine neue Art, auf den anderen zuzugehen, ob es
sich nun um eine einzelne Person oder um ein ganzes Volk handelt: Es ist
ein Glaube, der das Leben verindert und erneuert und von dem Frieden

1086 Vgl. JoHANNES PAUL II., Ansprache an die Vertreter der Welt der Kultur, der Kunst und
der Wissenschaft, Astana, Kasachstan (24. September 2001), 5: L'Osservatore Romano, 24./
25. September 2001, S. 16.

1087 Vgl. JoHANNES PAULIL, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2002, 7: AAS 94
(2002) 135-136.

1088 Vgl. ,Dekalog* von Assisi fiir den Frieden, Nr. 1, in: JOHANNES PAUL I1., Schreiben an die
Staats- und Regierungschefs der Welt (24. Februar 2002): L'Osservatore Romano, 4.[5. Mérz
2002, S. I

1089 JoHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2000, 20: AAS 92 (2000)
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inspiriert ist, den Christus seinen Jiingern hinterlassen hat (vgl. Joh 14, 27).
Einzig von diesem Glauben bewegt, will die Kirche die Einheit der Christen
und eine fruchtbare Zusammenarbeit mit den Gldubigen der anderen Reli-
gionen voranbringen. Die religiosen Unterschiede konnen und diirfen kei-
ne Konfliktursache sein: Das gemeinsame Friedensstreben aller Glaubigen
ist im Gegenteil ein starker Faktor der Einheit zwischen den Vo6lkern.!0
Die Kirche appelliert an Personen, Volker, Staaten und Nationen, sich an
ihrem Einsatz fiir die Wiederherstellung und Festigung des Friedens zu be-
teiligen, indem sie insbesondere die wichtige Rolle des internationalen
Rechts betont.!*!

517  Die Kirche lehrt, dass ein wahrer Friede nur durch Vergebung und Versohnung
moglich ist.12 Es ist nicht leicht, angesichts der Folgen von Kriegen und
Konflikten zu vergeben, weil die Gewalt besonders dann, wenn sie ,,bis in
die Abgriinde der Unmenschlichkeit und Trostlosigkeit“!* hineinfiihrt,
immer eine schwere Biirde des Schmerzes hinterldsst. Diese kann nur
durch ein eingehendes und gemeinsames, mutiges und loyales Nachdenken
der Konfliktparteien erleichtert werden, das sie befdhigt, sich den Schwie-
rigkeiten der Gegenwart in einer durch Reue gelduterten Haltung zu stel-
len. Die Last der Vergangenheit, die nicht vergessen werden darf, kann nur
angenommen werden, wenn auf beiden Seiten Verzeihung geschenkt und
empfangen wird: Dieser Weg ist lang und schwierig, aber nicht unmog-
lich.10%4

518 Die wechselseitige Vergebung darf die Forderungen der Gerechtigkeit nicht au-
fSer Kraft setzen und ebenso wenig den Weg zur Wahrheit verschliefSen: Gerechtigkeit
und Wahrheit stellen im Gegenteil die konkreten Voraussetzungen der Versohnung

10% Vgl. JOHANNES PAULIL, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1988, 3: AAS 8o
(1988) 282—284.

1091 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 9: AAS 96 (2004)
120.

1092 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2002, 9: AAS 94
(2002) 136—137; ID., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 10: AAS 96 (2004) 121.
109 JOHANNES PAULIL, Brief Zum fiinfzigjahrigen Gedenken des Ausbruchs des Zweiten
Weltkriegs, 2: AAS 82 (1990) 51.

109 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1997, 3 und 4: AAS
89 (1997) 193.
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dar. Als zweckmiflig erweisen sich hier die Initiativen zur Einrichtung in-
ternationaler Rechtsorgane. Solche Organe stiitzen sich auf den Grundsatz
von der universalen Gerichtsbarkeit und auf geeignete Verfahrensweisen,
die sowohl die Rechte der Opfer als auch die der Beschuldigten respektie-
ren, und sie konnen die Wahrheit iiber die Verbrechen ans Licht bringen,
die wihrend bewaffneter Konflikte veriibt worden sind.'® Dennoch ist es
notwendig, iiber die Feststellung aktiver oder fahrldssiger krimineller Ver-
haltensweisen und iiber die Entscheidungen beziiglich der Wiedergutma-
chungsmafinahmen hinauszugehen, um im Zeichen der Versohnung zu
einer Wiederherstellung von Beziehungen der gegenseitigen Annahme
zwischen den getrennten Volkern zu gelangen.!® Es ist {iberdies notwen-
dig, die Achtung vor dem Recht auf Frieden zu stirken: Dieses Recht leistet
~,dem Aufbau einer Gesellschaft Vorschub (...), in der im Hinblick auf das
Gemeinwohl Beziehungen der Zusammenarbeit anstelle von Machtkdmp-
fen treten®.1%%7

519 Die Kirche kampft mit dem Gebet fiir den Frieden. Das Gebet 6ffnet das
Herz nicht nur fiir eine tiefe Beziehung zu Gott, sondern auch fiir die Be-
gegnung mit dem Nachsten im Zeichen von Respekt, Vertrauen, Verstand-
nis, Wertschitzung und Liebe.'*® Das Gebet ermutigt und stérkt alle ,wah-
ren Freunde des Friedens®, %% die versuchen, ihn in ihren verschiedenen
Lebenssituationen zu verbreiten. Das liturgische Gebet ist ,,der Hohepunkt,
dem das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich die Quelle, aus der all ihre
Kraft stromt*;''% insbesondere die Eucharistiefeier, ,,Quelle und (...) Hohe-

1095 Vgl. Prus XII., Ansprache auf dem 6. internationalen Strafrechtskongress (3. Oktober
1953): AAS 65 (1953) 730—744; JOHANNES PAUL I1., Ansprache an das Diplomatische Korps
(13. Januar 1997), 4: AAS 89 (1997) 474—475; ID., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages
1999, 7: AAS 91 (1999) 382.

10% Vgl JOHANNES PAUL I1., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1997, 3.4.6: AAS 89
(1997) 193. 196-197.

197 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1999, 11: AAS 91 (1999)
38s.

10% Vgl. JOHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1992, 4: AAS 84
(1999) 323-324.

1099 PAUL VL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1968: AAS 59 (1967) 1098.

1100 ]I, VATIKANISCHES KONZIL, Konst. Sacrosanctum Concilium, 10: AAS 56 (1964) 102.
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punkt des ganzen christlichen Lebens®,"'*! ist ein unerschopflicher Born
jedes echten christlichen Einsatzes fiir den Frieden.!??

520 Die Weltfriedenstage sind Feiern von besonderer Intensitdt im Hinblick auf
das Gebet um Frieden und den Einsatz fiir die Schaffung einer friedlichen Welt. Papst
Paul VI. hat sie eingerichtet, um ,am ersten Tag des biirgerlichen Jahres
dem Gedanken und dem Willen zum Frieden eine besondere Feierlichkeit
einzurdumen®.''®> Die pdpstlichen Botschaften zu dieser jahrlich wiederkehrenden
Gelegenheit stellen eine reiche Quelle der Aktualisierung und Entfaltung der Sozial-
lehre dar und zeigen das bestdndige seelsorgliche Wirken der Kirche zuguns-
ten des Friedens: ,Der Frieden hat nur Bestand durch jenen Frieden, der
zwar nicht losgelost ist von den Pflichten der Gerechtigkeit, der aber doch
gespeist wird vom eigenen Opfer, von der Giite des Herzens, von der Barm-
herzigkeit und von der Liebe“.11%

1101 1. VATIKANISCHES KONzIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 11: AAS 57 (1965) 15.
192 Die Eucharistiefeier beginnt mit dem Friedensgruf$, dem Gruf$ Christi an seine
Junger. Das Gloria ist eine Bitte um Frieden fiir das gesamte Volk Gottes auf Erden.
Das Friedensgebet im Kanon der Heiligen Messe driickt sich in einem Appell fiir den
Frieden und die Einheit der Kirche aus; fiir den Frieden der gesamten Familie Gottes in
diesem Leben; fiir die Ausbreitung des Friedens und des Heils in dieser Welt. Wahrend
des Kommunionritus betet die Kirche, dass der Herr ,Frieden in unseren Tagen®
schenken moge und erinnert in der Bitte um ,Einheit und Frieden® an das Geschenk
Christi, den Frieden seines Reiches. Aulerdem bitten die Gldubigen, dass das Lamm
Gottes die Siinden der Welt hinwegnehmen und ihnen seinen Frieden schenken mo-
ge. Vor der Kommunion geben die Gldubigen einander ein Zeichen des Friedens; zum
Abschluss der Eucharistiefeier werden die Glaubigen im Frieden Christi entlassen.
Zahlreiche Gebete wihrend der Heiligen Messe erflehen den Frieden in der Welt und
nennen ihn zuweilen im Zusammenhang mit der Gerechtigkeit, wie beispielsweise
das Eroffnungsgebet des achten Sonntags im Jahreskreis, in dem die Kirche Gott bit-
tet, dass die Ereignisse in dieser Welt sich nach seinem Willen immer im Zeichen der
Gerechtigkeit und des Friedens vollziehen mégen.

1103 PAUL VL., Botschaft zur Feier eines , Tages des Friedens” 1968: AAS 59 (1967) 1100.

1104 PAUL VL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 1976: AAS 67 (1975) 671.

369






DRITTER TEIL

LFir die Kirche darf

die soziale Botschaft des Evangeliums
nicht als eine Theorie, sondern vor allem
als eine Grundlage und eine Motivierung
zum Handeln angesehen werden®.

(Centesimus annus, 57)






ZWOLFTES KAPITEL
SOZIALLEHRE UND KIRCHLICHES HANDELN

[. DAS SEELSORGLICHE WIRKEN IM SOZIALEN BEREICH

a) Soziallehre und Inkulturation des Glaubens

521 Im Bewusstsein der erneuernden Kraft des Christentums auch hinsichtlich der
Kultur und der gesellschaftlichen Wirklichkeit''%> leistet die Kirche mit ihrer ei-
genen Lehre einen Beitrag zum Aufbau der menschlichen Gemeinschaft,
indem sie die soziale Bedeutung des Evangeliums aufzeigt.!' Am Ende
des 19. Jahrhunderts hat sich das kirchliche Lehramt in organischer Weise
mit den schwerwiegenden sozialen Fragen der Epoche auseinandergesetzt
und damit der Kirche ,ein bleibendes Beispiel“ gegeben. ,Sie muss in be-
stimmten menschlichen Situationen, sei es auf individueller und sozialer,
nationaler und internationaler Ebene, das Wort ergreifen. Dafiir hat sie eine
eigene Lehre, ein Lehrgebdude aufgestellt, das es ihr erméglicht, die soziale
Wirklichkeit zu analysieren, sie zu beurteilen und Richtlinien fiir eine ge-
rechte Losung der daraus entstehenden Probleme anzugeben®."%” Dadurch,
dass Leo XIII in der Enzyklika ,Rerum novarum“ zu der gesellschaftspoliti-
schen Wirklichkeit seiner Zeit Stellung nahm, ,verlieh der Papst der Kirche
gleichsam das »Statut des Biirgerrechtes« in der wechselvollen Wirklichkeit
des offentlichen Lebens der Menschen und der Staaten. Dies wurde in den
spateren Jahren noch stirker bestdtigt*.!1%

522 Mit ihrer Soziallehre bietet die Kirche vor allem eine umfassende Sicht und ein
vollstandiges Verstdandnis des Menschen in seiner personalen und sozialen Dimension.
Die christliche Anthropologie enthiillt die unverletzliche Wiirde jeder Per-

1105 Vgl. KONGREGATION FUR DEN KLERUS, Allgemeines Direktorium fiir die Katechese
(15. August 1997), 18, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 130, S. 29—30.

1106 Vg|. JOHANNES PAUL II., Enz. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 259—260.

1107 JOHANNES PAUL 1., Enz. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.

1108 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.
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son und integriert auf diese Weise die Wirklichkeiten der Arbeit, der Wirt-
schaft und der Politik in eine eigene Sichtweise, die die echten mensch-
lichen Werte erhellt und inspiriert und das engagierte christliche Zeugnis
in den vielfiltigen Bereichen des personlichen, kulturellen und sozialen Le-
bens unterstiitzt. Dank der ,Erstlingsgabe des Geistes” (Rom 8,23) wird der
Christ fdhig, ,das neue Gesetz der Liebe zu erfiillen (vgl. Rom 8, 1—11).
Durch diesen Geist, der das »Unterpfand der Erbschaft« (Eph 1,14) ist, wird
der ganze Mensch innerlich erneuert bis zur »Erlésung des Leibes« (Rom
8,23)“.11% In diesem Sinne macht die Soziallehre deutlich, dass die Grund-
lage der Sittlichkeit jedes sozialen Handelns in der menschlichen Entwick-
lung der Person besteht, und bestimmt als Norm des sozialen Handelns,
dass es dem wahren Wohl der Menschheit entsprechen und darauf aus-
gerichtet sein muss, Bedingungen zu schaffen, die es jedem Menschen er-
moglichen, seine Berufung in umfassender Weise zu verwirklichen.

523 Die christliche Anthropologie ermutigt und unterstiitzt das seelsorgerische
Werk der Inkulturation des Glaubens, das dazu dienen soll, mit der Kraft des Evan-
geliums die Urteilskriterien, die Richtung gebenden Werte, die Linien des Denkens
und die Lebensmodelle des heutigen Menschen von innen heraus zu erneuern: ,Ihrer-
seits wird die Kirche durch die Inkulturation immer verstandlicheres Zei-
chen von dem, was geeigneteres Mittel der Mission ist“.!"1* Die heutige Welt
ist von einem Bruch zwischen Evangelium und Kultur gekennzeichnet; eine
verweltlichte Sicht des Heils neigt dazu, auch das Christentum ,auf eine
rein menschliche Weisheit zu reduzieren, gleichsam als Lehre des guten
Lebens“.11! Es ist der Kirche bewusst, dass sie ,auf dem Gebiet der Evan-
gelisierung einen grofSen Schritt nach vorne tun und in eine neue historische Etap-
pe ihrer missionarischen Dynamik eintreten“ muss.!!'? In diesem seelsor-
gerischen Kontext steht auch die Soziallehre: ,Die »Neuevangelisierungs,

1109 I, VATIKANISCHES KONziL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966)
1043.

110 JoHANNES PAUL II., Enz. Redemptoris missio, 52: AAS 83 (1991) 300; vgl. PAUL VI,
Ap. Schr. Evangelii nuntiandi, 20: AAS 68 (1976) 18—19.

111 JOHANNES PAUL II., Enz. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 259—260.

112 JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 35: AAS 81 (1989) 458.
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die die moderne Welt dringend nétig hat (...), muss zu ihren wesentlichen
Bestandteilen die Verkiindigung der Soziallehre der Kirche zdhlen®."""3

b) Soziallehre und soziale Seelsorge

524  Die wesentliche Bezogenheit auf die Soziallehre entscheidet iiber die Art, die
Herangehensweise, die Struktur und die Entwicklungen der sozialen Seelsorge. In ihr
driickt sich der Dienst der sozialen Evangelisierung aus, der darauf aus-
gerichtet ist, die umfassende Entfaltung des Menschen durch die Praxis
der christlichen Befreiung in ihrem irdischen und transzendenten Aspekt
zu erhellen, anzuregen und zu unterstiitzen. Die Kirche lebt und wirkt in
der Geschichte und interagiert mit der Gesellschaft und der Kultur der je-
weiligen Epoche, um ihre Mission zu erfiillen, die darin besteht, alle Men-
schen in ihren konkreten Schwierigkeiten, Kdmpfen und Herausforderun-
gen an der Neuartigkeit der christlichen Verkiindigung teilhaben zu lassen,
damit sie ihre Situation im Licht des Glaubens und der Wahrheit begreifen,
der Wahrheit, die besagt, dass ,sich der Liebe Christi 6ffnen (...) wahre
Befreiung“ bedeutet.!'* Die soziale Seelsorge ist der lebendige und konkre-
te Ausdruck einer Kirche, die sich ihres eigenen Auftrags, die gesellschaftli-
chen, wirtschaftlichen, kulturellen und politischen Wirklichkeiten der Welt
zu evangelisieren, voll und ganz bewusst ist.

525 Die soziale Botschaft des Evangeliums muss die Kirche zur Erfiillung einer
zweifachen seelsorgerischen Aufgabe fiihren, die zum einen darin besteht, den Men-
schen bei der Entdeckung der Wahrheit und der Wahl des einzuschlagenden Weges zu
helfen; und zum anderen darin, die Christen dazu zu ermutigen, dass sie das Evan-
gelium im sozialen Bereich mit Engagement und Diensteifer bezeugen: ,Heute —
mehr als je zuvor — kann das Wort Gottes nur verkiindigt und verstanden
werden, wenn es vom Zeugnis der Kraft des Heiligen Geistes begleitet wird,
der sich wirksam erweist in dem Dienst, den Christen ihren Briidern leis-
ten, wo deren Dasein oder deren Zukunft auf dem Spiel steht“."""> Die Not-
wendigkeit einer Neuevangelisierung ldsst die Kirche begreifen, ,dass ihre

1113 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 800.
1114 JOHANNES PAUL II., Enz. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 259.
15 PAUL VI, Ap. Schr. Octogesima adveniens, 51: AAS 63 (1971) 440.
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soziale Botschaft mehr im Zeugnis der Werke als in ihrer inneren Folgerich-
tigkeit und Logik Glaubwiirdigkeit finden wird*.1116

526 Die Soziallehre schreibt die grundlegenden Aspekte des seelsorgerischen Wir-
kens im sozialen Bereich vor: das Evangelium verkiinden; die Botschaft des Evangeli-
ums mit den sozialen Wirklichkeiten konfrontieren; MafSsnahmen ergreifen, um diese
Wirklichkeiten entsprechend den Forderungen der christlichen Moral zu erneuern.
Eine Neuevangelisierung des Sozialen erfordert vor allem die Verkiindi-
gung des Evangeliums: In Jesus Christus erlost Gott jeden Menschen und
den ganzen Menschen. Diese Verkiindigung offenbart den Menschen sich
selbst und muss zum Interpretationsprinzip der gesellschaftlichen Wirk-
lichkeiten werden. Die soziale Dimension ist zwar nicht die einzige, aber
eine wesentliche und unumgingliche Dimension der Verkiindigung des
Evangeliums. Sie muss die unerschopfliche Fruchtbarkeit des christlichen
Heils sichtbar machen, auch wenn eine vollkommene und endgiiltige An-
gleichung der gesellschaftlichen Wirklichkeiten an das Evangelium in der
Geschichte nicht gelingen kann: Kein noch so optimales Ergebnis kann die
Grenzen der menschlichen Freiheit und die eschatologische Spannung
jeder geschaffenen Realitdt aufler Kraft setzen.''"”

527  Das seelsorgerische Wirken der Kirche im sozialen Bereich muss vor allem die
Wahrheit iiber den Menschen bezeugen. Die christliche Anthropologie ermdg-
licht eine Einschdtzung der sozialen Probleme, fiir die sich nur dann eine
richtige Losung findet, wenn der transzendente Charakter der mensch-
lichen Person gewahrt bleibt, der im Glauben voll und ganz offenbar
wird.!"® Das soziale Handeln der Christen muss vom grundlegenden Prinzip der
zentralen Rolle des Menschen inspiriert sein.'? Die Forderung, die umfassende
Identitdt des Menschen zur Entfaltung zu bringen, gibt jene groflen Werte
vor, die ein geordnetes und fruchtbares Zusammenleben bestimmen:

1116 JOHANNES PAUL I, Enz. Centesimus annus, 57: AAS 83 (1991) 862.

117 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 48: AAS 80 (1988) 583—584.
118 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966)
1099—1100.

119 Vol. JoHANNES XXIII., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 453; JOHANNES PAUL II.,
Enz. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 859—860.
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Wahrheit, Gerechtigkeit, Liebe, Freiheit.!'? Die soziale Seelsorge arbeitet
darauf hin, dass die Erneuerung des offentlichen Lebens an eine wirkliche
Achtung dieser Werte gebunden ist. Auf diese Weise ist die Kirche bestrebt,
durch ihr vielfdltiges Zeugnis das Bewusstsein vom Wohl aller und eines
jeden als unerschopfliche Quelle fiir die Entwicklung des gesamten gesell-
schaftlichen Lebens zu stirken.

¢) Soziallehre und Bildung

528 Die Soziallehre ist ein unverzichtbarer Bezugspunkt fiir eine vollstindige
christliche Bildung. Der Nachdruck, mit dem das Lehramt diese Lehre als In-
spirationsquelle des Apostolats und des sozialen Handelns vertritt, beruht
auf der Uberzeugung, dass diese einen auergewdhnlichen Bildungsschatz
darstellt: ,Vor allem fiir die Laien, die auf vielfiltige Weise in der Politik und
im sozialen Bereich engagiert sind, ist eine tiefere Kenntnis der Soziallehre
der Kirche unerlasslich“.1'?! Diese Lehre ist ein Erbe, das weder in der erfor-
derlichen Weise gelehrt wird noch bekannt ist: Auch das ist ein Grund da-
fiir, dass sie nicht in konkreten Verhaltensweisen umgesetzt wird.

529 Der Bildungswert der Soziallehre muss in der katechetischen Tatigkeit mehr
Anerkennung finden.!?2 Die Katechese ist die organische und systematische
Weitergabe der christlichen Lehre zu dem Zweck, die Glaubigen in die Fiille
des Lebens aus dem Evangelium einzufithren."?* Letztes Ziel der Katechese
ist es, ,jemanden nicht nur in Kontakt, sondern in Gemeinschaft, in Le-
benseinheit mit Jesus Christus zu bringen®,''>* sodass das Wirken des Hei-
ligen Geistes erkennbar wird, von dem das Geschenk des neuen Lebens in
Christus kommt."? Vor diesem Hintergrund darf die Katechese in ihrem
Dienst der Glaubenserziehung ,einige Wirklichkeiten wie den Einsatz des

1120 Vo], JoHANNES XXIII., Enz. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 265—266.

1121 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 60: AAS 81 (1989) 511.

1122 Vgl. KONGREGATION FUR DEN KLERUS, Allgemeines Direktorium fiir die Katechese
(15. August 1997), 30, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 130, S. 37-38.

12 Vgl. JoHANNES PAUL I1., Ap. Schr. Catechesi tradendae, 18: AAS 71 (1979) 1291-1292.
1124 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Catechesi tradendae, 5: AAS 71 (1979) 1281.

1125 Vgl. KONGREGATION FUR DEN KLERUS, Allgemeines Direktorium fiir die Katechese
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Menschen fiir seine umfassende Befreiung, das Streben nach einer solidari-
scheren und briiderlicheren Gesellschaft, die Kimpfe fiir Gerechtigkeit und
die Schaffung von Frieden® nicht iibergehen, sondern muss sie ,stattdessen
geziemend erhellen“."?° Zu diesem Zweck ist es notwendig, dafiir Sorge zu
tragen, dass sich das soziale Lehramt in seiner Geschichte, in seinen Inhal-
ten und in seiner Methodik als Ganzes darstellt. Eine direkte, im kirchli-
chen Kontext vorgenommene Lektiire der Sozialenzykliken stellt dank der
verschiedenen in der Gemeinschaft vertretenen Kompetenzen und berufli-
chen Qualifikationen eine weitere Bereicherung im Hinblick auf die Auf-
nahme und Anwendung der Texte dar.

530 Vor allem im Kontext der Katechese ist es wichtig, dass die Vermittlung der
Soziallehre darauf ausgerichtet ist, zum Einsatz fiir die Evangelisierung und Humani-
sierung der zeitlichen Gegebenheiten zu motivieren. In dieser Lehre ndmlich
bringt die Kirche ein theoretisches und praktisches Wissen zum Ausdruck,
mit dem sie das Bemithen um eine Umgestaltung des gesellschaftlichen
Lebens im Sinne einer Angleichung an den géttlichen Plan unterstiitzt.
Die soziale Katechese will Menschen heranbilden, die die sittliche Ordnung
achten und die echte Freiheit lieben, Menschen, die , die Dinge nach eigener
Entscheidung im Licht der Wahrheit beurteilen, ihr Handeln verantwor-
tungsbewusst ausrichten und bemiiht sind, was immer wahr und gerecht
ist, zu erstreben, wobei sie zu gemeinsamem Handeln sich gern mit ande-
ren zusammenschlieen“."'?” Das Zeugnis des gelebten Christentums gewinnt
dabei einen herausragenden Wert fiir die Bildung: ,Insbesondere ist es das Leben
in Heiligkeit, das in so vielen demiitigen und oft vor den Blicken der Men-
schen verborgenen Gliedern des Volkes Gottes erstrahlt, was den schlich-
testen und faszinierendsten Weg darstellt, auf dem man unmittelbar die
Schonheit der Wahrheit, die befreiende Kraft der Liebe Gottes, den Wert

(15. August 1997), 54, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 130, S. 54.

1126 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Catechesi tradendae, 29: AAS 71 (1979) 1301-1302; vgl.
auch KONGREGATION FUR DEN KLERUS, Allgemeines Direktorium fiir die Katechese (15. Au-
gust 1997), 17, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls 130, S. 29.

127 1. VATIKANISCHES KoNziL, Erkl. Dignitatis humanae, 8: AAS 58 (1966) 935.
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der unbedingten Treue, selbst unter schwierigsten Umstidnden, angesichts
aller Forderungen des Gesetzes des Herrn wahrzunehmen vermag®.!28

531 Die Soziallehre muss auf die Grundlage einer intensiven und kontinuierlichen
Bildungsarbeit gestellt werden, die sich vor allem an die christlichen Laien richtet und
deren Engagement im zivilen Leben in Betracht ziehen muss: Thre Aufgabe ist es,
,in freier Initiative und ohne erst trige Weisungen und Direktiven von an-
derer Seite abzuwarten, das Denken und die Sitten, die Gesetze und die
Lebensordnungen ihrer Gemeinschaft mit christlichem Geist zu durchdrin-
gen“.1'?? Die erste Ebene des an die christlichen Laien gerichteten Bildungs-
angebots muss diese befihigen, die alltdglichen Aufgaben im kulturellen,
sozialen, wirtschaftlichen und politischen Bereich wirkungsvoll wahr-
zunehmen und auf diese Weise einen Sinn fiir die Pflichterfillung im
Dienst am Gemeinwohl zu entwickeln.!* Eine zweite Ebene betrifft die Bil-
dung des politischen Gewissens und soll die christlichen Laien auf die Aus-
tibung politischer Macht vorbereiten: ,Wer dazu geeignet ist oder sich dazu
ausbilden kann, soll sich darauf vorbereiten, den schweren, aber zugleich
ehrenvollen Beruf des Politikers auszuiiben, und sich diesem Beruf unter
Hintansetzung des eigenen Vorteils und materiellen Gewinns widmen*.!*!

532  Die katholischen Bildungseinrichtungen konnen und miissen einen wertvollen
Dienst im Bereich der Bildung leisten, indem sie der Inkulturation der christlichen
Botschaft, das heifst der fruchtbaren Begegnung zwischen dem Evangelium und den
verschiedenen Wissensgebieten ihre besondere Aufmerksamkeit widmen. Die Sozial-
lehre ist ein notwendiges Mittel fiir eine wirkungsvolle christliche Erzie-
hung zu Liebe, Gerechtigkeit und Frieden und um ein Bewusstsein der mo-
ralischen und sozialen Pflichten im Rahmen der verschiedenen kulturellen
und beruflichen Zustindigkeiten heranreifen zu lassen.

Ein wichtiges Beispiel fiir eine Bildungseinrichtung sind die ,Sozialen Wochen*
der Katholiken, die das Lehramt stets befiirwortet hat. Sie stellen eine gute Gele-

1128 JTOHANNES PAUL 1., Enz. Veritatis splendor, 107: AAS 85 (1993) 1217.

1129 PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 81: AAS 59 (1967) 296—297.

1130 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 75: AAS 58 (1966)
1097—1099.

131 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 75: AAS 58 (1966)
1097—-1098.
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genheit fiir die gldubigen Laien dar, sich auszudriicken und zu wachsen,
und sind geeignet, ihren spezifischen Beitrag zur Erneuerung der zeitlichen
Ordnung auf hohem Niveau zu férdern. Diese Initiative, die seit vielen Jah-
ren in verschiedenen Lindern durchgefithrt wird, ist ein echtes kulturelles
Laboratorium, in dem Erfahrungen und Gedanken ausgetauscht und vergli-
chen, aufkommende Probleme untersucht und neue Richtlinien fiir die Pra-
xis erarbeitet werden.

533 Nicht weniger wichtig darf das Anliegen sein, die Soziallehre fiir die Ausbil-
dung der Priester und Priesteramtskandidaten heranzuziehen, die im Rahmen der
Vorbereitung auf ihren Dienst eine qualifizierte Kenntnis der Lehre und des seelsor-
gerischen Wirkens der Kirche im sozialen Bereich sowie ein lebhaftes Interesse an den
sozialen Fragen ihrer eigenen Zeit entwickeln miissen. Das Dokument der Kon-
gregation fiir das Katholische Bildungswesen , Leitlinien fiir das Studium und
den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung“!'3? bietet de-
taillierte Hinweise und Richtlinien fiir eine korrekte und angemessene Stu-
dienordnung.

d) Den Dialog fordern

534 Die Soziallehre ist ein wirkungsvolles Instrument des Dialogs zwischen den
christlichen Gemeinschaften und der zivilen und politischen Gemeinschaft und ge-
eignet, in der den Umstdnden entsprechenden Weise die Bereitschaft zu
einer guten und fruchtbaren Zusammenarbeit zu fordern und zu inspirie-
ren. Das Bemiihen der zivilen und politischen Autorititen, die dazu auf-
gerufen sind, im Rahmen ihrer Zustiandigkeit und ihrer Mittel der persona-
len und sozialen Berufung des Menschen zu dienen, kann in der Soziallehre
der Kirche eine wichtige Stiitze und eine reiche Quelle der Inspiration fin-
den.

535 Die Soziallehre ist ein fruchtbares Feld fiir den Dialog und die Zusammen-
arbeit im okumenischen Bereich, die sich inzwischen in den verschiedensten
Bereichen in groflem Maf3stab entfalten: in der Verteidigung der Wiirde
der menschlichen Personen; in der Forderung des Friedens; im konkreten

1132 30. Dezember 1988, Der Apostolische Stuhl 1989.
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und wirkungsvollen Kampf gegen das Elend unserer Zeit wie Hunger und
Not, Analphabetismus, ungerechte Verteilung der Giiter und Obdachlosig-
keit. Diese vielfiltige Zusammenarbeit stirkt das Bewusstsein der Briider-
lichkeit in Christus und erleichtert den 6kumenischen Weg.

536 In der gemeinsamen Tradition des Alten Testaments ist es der katholischen
Kirche bewusst, dass sie auch dank ihrer Soziallehre zu einem Dialog mit den jiidischen
Briidern fahig ist, um gemeinsam eine Zukunft der Gerechtigkeit und des Friedens fiir
alle Menschen aufzubauen, die Kinder des einen Gottes sind. Das gemeinsame geis-
tige Erbe begiinstigt das gegenseitige Verstindnis und die fiireinander emp-
fundene Wertschitzung"'** — die Basis, auf der das Biindnis fiir die Uber-
windung jeglicher Diskriminierung und fiir die Verteidigung der Men-
schenwiirde wachsen kann.

537 Die Soziallehre ist auch von dem bestindigen Aufruf zum Dialog zwischen
allen Gliubigen der Weltreligionen gekennzeichnet, damit diese gemeinsam nach den
geeignetsten Formen der Zusammenarbeit suchen: Die Religionen spielen eine
wichtige Rolle fiir die Verwirklichung des Friedens, die von dem gemein-
samen Bemiithen um die umfassende Entwicklung des Menschen ab-
hangt.'3* Im Geist der Gebetstreffen von Assisi''*> ladt die Kirche weiterhin
die Glaubigen der anderen Religionen zum Dialog ein und dazu, an jedem
Ort ein wirkungsvolles Zeugnis von jenen Werten abzulegen, die der ge-
samten Menschheitsfamilie gemeinsam sind.

e) Die Subjekte der sozialen Seelsorge

538 Die Kirche bezieht das ganze Volk Gottes in die Erfiillung ihres Auftrages mit
ein. In seinen verschiedenen Ausprigungen und in jedem seiner Mitglieder
muss das Volk Gottes je nach den Gaben und Formen, in denen sich die
Berufung des Einzelnen ausdriickt, seiner Pflicht Geniige tun, die darin be-
steht, das Evangelium zu verkiinden und zu bezeugen (vgl. 1 Kor 9,16), und

1133 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Erkl. Nostra aetate, 4: AAS 58 (1066) 742—743.
134 Vgl. JoHANNES PAUL IL., Enz. Sollicitudo rei socialis, 32: AAS 80 (1988) 556—557.
1135 57 Oktober 1986; 24. Januar 2002.
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zwar in dem Bewusstsein, dass ,der Sendungsauftrag (...) fir alle Christen®
gilt.ll36

Auch die seelsorgerische Tatigkeit im sozialen Bereich ist fiir alle Christen be-
stimmt, die dazu berufen sind, die Soziallehre als aktive Subjekte zu bezeugen und
sich voll und ganz in die gefestigte Tradition der ,Tatkraft von Millionen
von Menschen” einzureihen, ,die, angeregt und geleitet vom Sozialen Lehr-
amt der Kirche, sich dem Dienst in der Welt zur Verfiigung gestellt ha-
ben“.!"®” Die Christen von heute miissen in der Lage sein, sich in ihrem
individuellen oder in unterschiedlichen Gruppen, Verbidnden und Bewe-
gungen zusammengefassten Handeln als ,,GroBbewegung zur Verteidigung
und zum Schutz der Wiirde des Menschen® '® zu verstehen.

539 In der Ortskirche ist an erster Stelle der Bischof fiir den seelsorgerischen Ein-
satz in der Evangelisierung des Sozialen zustindig. Thm stehen die Priester, die
Ordensleute und die gldubigen Laien zur Seite. Mit besonderem Bezug auf
die Situation vor Ort trigt der Bischof die Verantwortung fiir die Weiterga-
be und Verbreitung der Soziallehre, fiir die er mit Hilfe geeigneter Institu-
tionen sorgt.

Das seelsorgerische Handeln des Bischofs muss im Dienst der Priester umgesetzt
werden, die an seinem Sendungsauftrag, die christliche Gemeinschaft zu lehren, zu
heiligen und zu leiten, teilhaben. Mit der Einrichtung geeigneter Bildungswege
muss der Priester die Soziallehre bekannt machen und unter den Mitglie-
dern seiner Gemeinschaft das Bewusstsein fordern, dass sie das Recht und
die Pflicht haben, aktive Subjekte dieser Lehre zu sein. Durch die sakramen-
talen Feiern, insbesondere die der Eucharistie und der Vers6hnung, hilft der
Priester dabei, das soziale Engagement als Frucht des Heilsgeheimnisses zu
leben. Er muss die Gldubigen dazu ermutigen, im sozialen Bereich seelsor-
gerisch tdtig zu werden, und er muss besondere Sorgfalt auf die geistliche
Bildung und Begleitung derjenigen verwenden, die sich im gesellschaft-
lichen und politischen Leben engagieren. Der Priester, der seinen seelsor-
gerischen Dienst in den verschiedenen kirchlichen Vereinigungen — insbe-
sondere denen des sozialen Apostolats — verrichtet, hat die Aufgabe, durch

136 JoHANNES PAUL II., Enz. Redemptoris missio, 2: AAS 83 (1991) 250.
1137 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 3: AAS 83 (1991) 795.
1138 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 3: AAS 83 (1991) 795.
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die notige Vermittlung der Inhalte der Soziallehre deren Wachstum zu f6r-
dern.

540 Das seelsorgerische Handeln im sozialen Bereich stiitzt sich entsprechend
ihrem jeweiligen Charisma auch auf die Tdtigkeit derer, die ein gottgeweihtes Leben
fiihren; ihre leuchtenden Zeugnisse vor allem in Situationen grofser Armut sind fiir
alle ein Fingerzeig auf die Werte der Heiligkeit und des grofiziigigen Dienstes am
Nichsten. Die totale Selbsthingabe der Ordensleute bietet sich dem gemein-
samen Nachdenken auch als symbolisches und prophetisches Zeichen der
Soziallehre dar: Indem sie sich vollkommen in den Dienst des Mysteriums
der Liebe Christi zum Menschen und zur Welt stellen, nehmen die Ordens-
leute in ihrem Leben veranschaulichend einige Ziige der neuen Menschlich-
keit, ftiir die die Soziallehre sich einsetzt, vorweg. Die Angehorigen des ge-
weihten Standes stellen sich in Keuschheit, Armut und Gehorsam vor allem
dadurch in den Dienst der seelsorgerischen Liebe, dass sie im Gebet den
Plan Gottes fiir die Welt betrachten und zum Herrn flehen, damit er das
Herz jedes Menschen fiir das Geschenk der neuen Menschlichkeit 6ffnet,
die mit dem Opfer Christi erkauft worden ist.

II. SOZIALLEHRE UND ENGAGEMENT DER GLAUBIGEN LAIEN

a) Der gliubige Laie

541 Die gliubigen Laien, die im Weinberg des Herrn arbeiten (vgl. Mt 20,1-16),
zeichnen sich im Wesentlichen durch den sakularen Charakter ihrer Christusnachfolge
aus, die sich in der Welt vollzieht: ,Sache der Laien ist es, kraft der ihnen eige-
nen Berufung in der Verwaltung und gottgemaflen Regelung der zeitlichen
Dinge das Reich Gottes zu suchen“.!"* Mit der Taufe sind die Laien in
Christus eingegliedert und haben je nach der ihnen eigenen Identitit Anteil
an seinem Leben und seiner Sendung: ,Unter der Bezeichnung Laien sind
(...) alle Christgldubigen verstanden mit Ausnahme der Glieder des Weihe-
standes und des in der Kirche anerkannten Ordensstandes, das heifdt die

1139 T]. VATIKANISCHES KONzIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 31: AAS 57 (1965) 37.
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Christgldubigen, die, durch die Taufe Christus einverleibt, zum Volk Gottes
gemacht und des priesterlichen, prophetischen und koniglichen Amtes
Christi auf ihre Weise teilhaftig, zu ihrem Teil die Sendung des ganzen
christlichen Volkes in der Kirche und in der Welt ausiiben*.1140

542  Die Identitdt des glaubigen Laien entsteht und speist sich aus den Sakramen-
ten: der Taufe, der Firmung und der Eucharistie. Durch die Taufe wird er
Christus dhnlich, dem Sohn des Vaters, dem Erstgeborenen der ganzen
Schopfung, der als Meister und Erloser zu allen Menschen gesandt ist.
Durch die Firmung wird er Christus gleichgestaltet, der gesandt ist, um
die Schopfung und alles Sein durch die AusgiefSung des Heiligen Geistes
zu beleben. Die Eucharistie ldsst den Glaubigen an dem einen und vollkom-
menen Opfer teilhaben, das Christus dem Vater in seinem eigenen Fleisch
fiir das Heil der Welt dargebracht hat.

Der gliubige Laie ist aus den Sakramenten und durch sie, also kraft dessen, was
Gott in ihnen gewirkt hat, als er ihnen das Bild seines eigenen Sohnes Jesus Christus
aufpragte, Jiinger Christi. Aus diesem gottlichen Gnadengeschenk und nicht
aus menschlichen Zugestindnissen entsteht das dreifache ,munus“ (Gabe
und Aufgabe), das den Laien in seinem weltlichen Wirkungskreis zum Pro-
pheten, Priester und Konig macht.

543  Es ist die spezifische Aufgabe des gliubigen Laien, das Evangelium durch das
Zeugnis eines beispielhaften Lebens zu verkiinden, das in Christus wurzelt und sich in
den zeitlichen Gegebenheiten entfaltet: Familie; berufliche Verpflichtungen in
den Bereichen der Arbeit, der Kultur, der Wissenschaft und der Forschung;
Wahrnehmung sozialer, wirtschaftlicher und politischer Verantwortung.
Alle irdischen menschlichen Realitdten — personliche und gesellschaftliche,
das Umfeld und die historische Situation, Strukturen und Institutionen —
bilden den Lebens- und Wirkungskreis der Laienchristen. Diese Realititen
sind der Bestimmungsort der Liebe Gottes; das Engagement der gldubigen
Laien muss dieser Sichtweise entsprechen und die Liebe des Evangeliums
zum Ausdruck bringen: ,So stellen das In-der-Welt-Sein und In-der-Welt-
Handeln fiir die Laien nicht nur eine anthropologische und soziologische

1140 T]. VATIKANISCHES KONzIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 31: AAS 57 (1965) 37.
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Gegebenheit dar, sondern auch und vor allem eine spezifisch theologische
und kirchliche“."'#

544  Das Zeugnis des gldubigen Laien geht aus einem Geschenk der Gnade hervor,
das dankbar angenommen, gepflegt und zur Reife gebracht wird.''#> Aus diesem
Grund ist ihr Einsatz in der Welt so bedeutsam und steht im Kontrast zur
Aktionsmystik des atheistischen Humanismus, der die letzte Grundlegung
fehlt und die sich in rein zeitliche Zielsetzungen einordnet. Der eschatolo-
gische Horizont ist der Schliissel zum richtigen Verstindnis der mensch-
lichen Wirklichkeiten: Wenn er die endgiiltigen Giiter im Blick hat, ist der
gldubige Laie in der Lage, seine eigene irdische Tatigkeit authentisch zu ent-
falten. Lebensstandard und grofitmogliche wirtschaftliche Produktivitdt
sind nicht der einzig giiltige Maf3stab fiir die Verwirklichung des Menschen
in diesem und noch weniger im zukiinftigen Leben: ,Der Mensch ist ja
nicht auf die zeitliche Ordnung beschrinkt, sondern inmitten der mensch-
lichen Geschichte vollzieht er ungeschmalert seine ewige Berufung“.!+

b) Die Spiritualitit des gliubigen Laien

545 Die glaubigen Laien sind dazu aufgerufen, eine echte Laienspiritualitat zu
pflegen, durch die sie als neue Mdnner und Frauen — eingetaucht in des Geheimnis
Gottes und eingegliedert in die Gesellschaft, heilig und heilig machend — wiedergebo-
ren werden. Eine solche Spiritualitdt gestaltet die Welt im Geist Jesu: Sie be-
fahigt, tiber die Geschichte hinauszusehen, ohne sich von ihr zu entfernen;
Gott leidenschaftlich zu lieben, ohne den Blick von den Mitmenschen ab-
zuwenden, sondern diese so zu sehen, wie der Herr sie sieht, und sie so zu
lieben, wie er sie liebt. Es ist eine Spiritualitit, die sowohl den allzu sehr
nach innen gerichteten Spiritualismus als auch den sozialen Aktivismus mei-
det und sich in einer lebendigen Synthese ausdriickt, die dem aus so vielen
und vielfaltigen Griinden widerspriichlichen und zersplitterten Dasein Ein-
heit, Bedeutung und Hoffnung verleiht. Von dieser Spiritualitit beseelt,

1141 JOHANNES PAUL IL., Ap. Schr. Christifideles laici, 15: AAS 81 (1989) 415.

142 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 24: AAS 81 (1989) 433—435.
114 11 VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966)
1099.

385



Zwolftes Kapitel

sind die glaubigen Laien imstande, ,ihre eigentiimliche Aufgabe, vom Geist
des Evangeliums geleitet, auszuiiben und so wie ein Sauerteig zur Heiligung
der Welt gewissermafSen von innen her beizutragen und vor allem durch
das Zeugnis ihres Lebens (...) Christus den anderen kundzumachen®.!#

546 Die gldubigen Laien miissen ihr spirituelles und moralisches Leben stirken
und die fiir die Erfiillung ihrer sozialen Pflichten erforderlichen Fihigkeiten zur Ent-
faltung bringen. Die Vertiefung der inneren Beweggriinde und die Aneig-
nung des fiir ein soziales und politisches Engagement angemessenen Stils
sind die Frucht eines dynamischen und immerwihrenden Bildungsprozes-
ses, der vor allem darauf ausgerichtet ist, das Leben in seiner Vielschichtig-
keit und den Glauben miteinander in Einklang zu bringen. In der Erfah-
rung des Gldubigen kann es keine ,Parallelexistenz“ geben: ,auf der einen
Seite ein so genanntes »spirituelles« Leben mit seinen Werten und Forde-
rungen und auf der anderen Seite das so genannte »welthafte« Leben, das
heifdt das Familienleben, das Leben in der Arbeit, in den sozialen Beziehun-
gen, im politischen Engagement und in der Kultur“."'#

Die Synthese von Glauben und Leben erfordert einen Weg, der in kluger Weise
von den charakteristischen Elementen des praktizierten Christentums strukturiert ist:
dem Bezug auf das Wort Gottes; der liturgischen Feier des christlichen Mys-
teriums; dem personlichen Gebet; der authentischen kirchlichen Erfahrung,
die um den besonderen Bildungsdienst weiser geistlicher Leiter bereichert
wird; der Ubung der sozialen Tugenden und dem beharrlichen Bemiihen
um kulturelle und berufliche Bildung.

¢) Mit Klugheit handeln

547  Der glaubige Laie muss so handeln, wie es ihm die Klugheit gebietet: Sie ist die
Tugend der Unterscheidung, die dazu befahigt, in jeder Situation das wahre Gute zu
erkennen und die geeigneten Mittel zu wahlen, um dieses zu vollbringen. Mit ihrer
Hilfe lassen sich die moralischen Grundsitze auf die je besonderen Falle anwenden.
Die Klugheit dufSert sich in drei Schritten: Sie klart und bewertet die Situa-
tion, regt die Entscheidung an und 16st die Handlung aus. Der erste Schritt

1144 1. VATIKANISCHES KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 31: AAS 57 (1965) 37-38.
114 JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 59: AAS 81 (1989) 509.
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ist von Uberlegung und Beratung gekennzeichnet und dient dazu, das Problem
zu untersuchen und die notwendigen Meinungen einzuholen; der zweite ist
der bewertende Schritt der Analyse und Beurteilung der Wirklichkeit im Licht des
gottlichen Plans; der dritte Schritt ist der der Entscheidung und beruht auf
den beiden vorangegangenen Phasen, dank deren es moglich ist, zu erken-
nen, was getan werden muss.

548 Die Klugheit befihigt dazu, mit Realismus und Verantwortung fiir die Folgen
des eigenen Handelns in sich stimmige Entscheidungen zu treffen. Die weit verbrei-
tete Ansicht, die die Klugheit mit Schlaue, utilitaristischer Berechnung und
Misstrauen oder mit Angstlichkeit und Unschliissigkeit gleichsetzt, hat we-
nig mit dem richtigen Verstindnis dieser Tugend zu tun, die der prakti-
schen Vernunft zuzuordnen ist und als ein Mafsstab fuir die anderen Tugen-
den hilft, besonnen und mutig zu entscheiden, was getan werden muss. Die
Klugheit bestitigt, dass das Gute eine Pflicht ist, und zeigt den Weg an, den
die Person wahlt, um dieser Pflicht nachzukommen.146 Letztlich ist sie eine
Tugend, die ein reifes Denken und Verantwortungsbewusstsein voraus-
setzt, damit aus der objektiven Kenntnis der Situation heraus und in dem
Willen, das Richtige zu tun, eine Entscheidung getroffen werden kann."'#

1146 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1806.

1147 Kluges Handeln erfordert einen Bildungsweg, auf dem man die notwendigen Ei-
genschaften erwirbt: die ,memoria“ als Fahigkeit, die eigenen Erfahrungen der Vergan-
genheit objektiv und unverfalscht im Gedachtnis zu behalten (vgl. THOMAS VON
AQUIN, Summa theologiae, II-11, q. 49, a. 1); die ,docilitas“ als Fahigkeit, sich belehren zu
lassen und sich auf der Grundlage echter Wahrheitsliebe die Erfahrungen anderer zu-
nutze zu machen (vgl. THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae, II-I1, q. 49, a. 3); die
Lsolertia“ als Fahigkeit, Unvorhergesehenem durch objektives Handeln zu begegnen,
um so jede Situation zum Guten zu wenden und die Versuchungen der Maflosigkeit,
Ungerechtigkeit oder Feigheit zu besiegen (vgl. THOMAS VON AQUIN, Summa theo-
logiae, II-11, q. 49, a. 4). Diese kognitiven Bedingungen schaffen die notwendigen Vo-
raussetzungen im Moment der Entscheidung: die ,providentia®, das heifdt die Fihigkeit,
die Zweckmaifigkeit einer Verhaltensweise im Hinblick auf das Erreichen des mora-
lischen Ziels zu bewerten (vgl. THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae, 1111, q. 49,
a. 6), und die ,circumspectio, also die Fahigkeit, die Umstdnde zu bewerten, die zu der
Situation fiihren, in der die Handlung ausgefithrt werden muss (vgl. THOMAS VON
AQUIN, Summa theologiae, II-I1, . 49, a.7). Im Bereich des sozialen Lebens ldsst sich
die Klugheit in zwei Sonderformen unterteilen: die ,prudentia regnativa“, das heifst die
Fahigkeit, alles auf das groffitmaogliche Wohl der Gesellschaft hinzuordnen (vgl. THo-
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d) Soziallehre und Laienvereinigungen

549  Die Soziallehre der Kirche muss zum ergdnzenden Bestandteil der Bildung des
glaubigen Laien werden. Die Erfahrung lehrt, dass die Bildungsarbeit normalerweise
innerhalb kirchlicher Laienverbande maglich ist, die den laren ,Kriterien der Kirch-
lichkeit“ entsprechen:1'*¢  ,Auch die Gruppen, Vereinigungen und Bewegungen ha-
ben eine Aufgabe fiir die Erzichung und Ausbildung der Laien zu erfiillen.
Sie konnen, den jeweiligen Methoden entsprechend, ihren Mitgliedern eine
Erziehung und Bildung anbieten, die in ihrer eigenen apostolischen Erfah-
rung verankert ist. Ferner ist ihnen die Chance gegeben, die Erziehung und
Bildung, die ihre Mitglieder von anderen Menschen und Gemeinschaften
empfangen, zu integrieren, zu konkretisieren und spezifisch anzuwen-
den“."'* Die Soziallehre der Kirche unterstiitzt und erhellt die Rolle der
Vereinigungen, der Bewegungen und der Gruppen von Laien, die sich dafiir
einsetzen, die verschiedenen Bereiche der zeitlichen Ordnung mit christli-
chem Leben zu durchdringen:'"** ,Die communio der Kirche, die schon im
Tun der Einzelperson gegenwartig und wirksam wird, findet einen beson-
deren Ausdruck im gemeinschaftlichen Tun der Laien, das heifdt in ihrem
gemeinsamen Einsatz, wenn sie mitverantwortlich am Leben und an der
Sendung der Kirche teilnehmen®.!*!

550  Fiir kirchliche Vereinigungen, die sich fiir die Seelsorge im sozialen Bereich
einsetzen, ist die Soziallehre der Kirche von grifster Wichtigkeit. Sie stellen einen
besonderen Bezugspunkt dar, weil sie sich entsprechend ihrem kirchlichen
Profil im sozialen Leben einsetzen und auf diese Weise deutlich machen,
wie wichtig das Gebet, das Nachdenken und der Dialog sind, wenn es da-
rum geht, sich auf die sozialen Gegebenheiten einzulassen und sie zu ver-

MAS VON AQUIN, Summa theologiae, II-11, q. 50, a. 1), und die ,prudentia politica, die den
Biirger dazu veranlasst, zu gehorchen und den Anweisungen der Autoritit Folge zu
leisten (vgl. THOMAS VON AQUIN, Summa theologiae, 1I-11, q. 50, a. 2), ohne dabei seine
eigene personalen Wiirde zu beeintrichtigen (vgl. THOMAS VON AQUIN, Summa theo-
logiae, 11-11, qq. 47—56).

1148 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 30: AAS 81 (1989) 446—448.
1149 JOHANNES PAUL IL., Ap. Schr. Christifideles laici, 62: AAS 81 (1989) 516—517.

1150 Vol. JoHANNES XXIII., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 455.

1151 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 29: AAS 81 (1989) 443.
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bessern. In jedem Fall gilt die Unterscheidung ,zwischen dem, was die
Christen als Einzelne oder im Verbund im eigenen Namen als Staatsbiirger,
die von ihrem christlichen Gewissen geleitet werden, und dem, was sie im
Namen der Kirche zusammen mit ihren Hirten tun®.>?

Auch die Berufsverbénde, die ihre Mitglieder innerhalb eines bestimmten profes-
sionellen oder kulturellen Bereichs im Namen der christlichen Berufung und Sendung
versammeln, konnen einen wertvollen Beitrag zum christlichen Reifeprozess leisten.
So formt beispielsweise eine katholische Arztevereinigung das Urteilsver-
mdogen ihrer Mitglieder angesichts der zahlreichen Anforderungen, die die
Medizin, die Biologie und andere Wissenschaften an die berufliche Kom-
petenz, aber auch an das Gewissen und den Glauben des Arztes stellen.
Entsprechendes gilt fiir die Verbdnde katholischer Lehrer, Juristen, Unter-
nehmer, Arbeiter, Sportler, Umweltschiitzer ... Vor diesem Hintergrund
entfaltet die Soziallehre ihre wirkungsvolle Bildungsarbeit im Hinblick auf
das Gewissen jeder einzelnen Person und die Kultur eines ganzen Landes.

e) Der Dienst in den verschiedenen Bereichen des sozialen Lebens

551 Die Gegenwart des glaubigen Laien im gesellschaftlichen Bereich ist von der
Haltung des Dienens bestimmt, die Zeichen und Ausdruck der Liebe ist und sich im
familidren, kulturellen, wirtschaftlichen, politischen und im Arbeitsleben in je eigener
Weise manifestiert: Indem sie den jeweiligen Anforderungen ihres Wirkungs-
bereichs nachkommen, bringen die gldubigen Laien die Wahrheit ihres
Glaubens und zugleich die Wahrheit der kirchlichen Soziallehre zum Aus-
druck, die dann voll und ganz verwirklicht ist, wenn sie im konkreten Be-
zug auf die zu l6senden sozialen Probleme gelebt wird. Es geht hier tatsédch-
lich um die Glaubwiirdigkeit der Soziallehre selbst, die nicht nur von ihrer
inneren Stimmigkeit und Logik, sondern in erster Linie vom Zeugnis der
Werke abhingt.!*?

Im dritten Jahrtausend der christlichen Zeitrechnung offnen sich die glaubigen
Laien mit ihrem Zeugnis allen Menschen und machen sich mit ihnen gemeinsam zum

1152 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966)

1099.
115 Vgl. JoHANNES XXIIL, Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 454; JOHANNES
PAUL I1., Enz. Centesimus annus, 57: AAS 83 (1991) 862—-863.
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Sprachrohr fiir die dringendsten Anliegen unserer Zeit: ,Was diese Heilige Synode
aus dem Schatz der kirchlichen Lehre vorlegt, will allen Menschen unserer
Zeit helfen, ob sie an Gott glauben oder ihn nicht ausdriicklich anerken-
nen, klarer ihre Berufung unter jeder Hinsicht zu erkennen, die Welt mehr
entsprechend der hohen Wiirde des Menschen zu gestalten, eine weltweite
und tiefer begriindete Briiderlichkeit zu erstreben und aus dem Antrieb der
Liebe in hochherzigem, gemeinsamem Bemiihen den dringenden Erforder-
nissen unserer Zeit gerecht zu werden“.!*

1. Der Dienst an der menschlichen Person

552 Unter den Bereichen des sozialen Engagements der Gldubigen ragt insbeson-
dere der Dienst an der menschlichen Person hervor: Die Starkung der Wiirde jeder
Person, die das kostbarste Gut ist, das der Mensch besitzt, ,ist eine wesent-
liche Aufgabe, ja in einem gewissen Sinn die zentrale und alle anderen ein-
schliefende Aufgabe im Kontext des Dienstes an der Menschheitsfamilie,
zu dem die Kirche und in ihr die Laien berufen sind“.!">

Der erste Schritt, diese Aufgabe zu erfiillen, besteht in dem Bemiihen
um die eigene innere Erneuerung, denn die Geschichte der Menschheit
wird nicht von einem unpersonlichen Determinismus vorangetrieben, son-
dern von Subjekten, die zusammenwirken und durch ihr freies Handeln die
soziale Ordnung bestimmen. Es ist nicht so, dass die gesellschaftlichen In-
stitutionen gleichsam von selbst und automatisch das Wohl aller gewahr-
leisten wiirden: Die ,innere Erneuerung im christlichen Geiste“!*® muss
dem Bemiihen um eine bessere Gesellschaft gemdfd dem sozialen ,Reform-
programm der Kirche (...) in sozialer Gerechtigkeit und sozialer Liebe“!%”
vorangehen.

Aus der Bekehrung des Herzens entspringt das Bediirfnis, sich um den
als Bruder geliebten Mitmenschen zu kiimmern. Dieses Bediirfnis ldsst das
Bemiihen um die Verdnderung von Institutionen, Strukturen und Lebens-

1154 1. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 91: AAS 58 (1966) 11113.
1155 JOHANNES PAUL IL., Ap. Schr. Christifideles laici, 37: AAS 81 (1989) 460.

1156 prus XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 218.

157 Prus XL, Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 218.
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bedingungen, die der Menschenwiirde widersprechen, wie eine Pflicht er-
scheinen. Deshalb miissen sich die gldubigen Laien gleichzeitig fiir die Bekeh-
rung der Herzen und die Verbesserung der Strukturen einsetzen; dabei miissen sie
die historische Situation beriicksichtigen und zulidssige Mittel gebrauchen,
um Institutionen zu verwirklichen, in denen die Wiirde aller Menschen
wirklich geachtet und gefordert wird.

553  Die Stdrkung der Menschenwiirde beinhaltet vor allem die Verkiindigung des
unverletzlichen Rechts auf Leben vom Moment der Empfingnis an bis zu seinem
natiirlichen Ende. Dies ist das erste aller Rechte der Person und gleichzeitig
die Voraussetzung fiir alle anderen.'*® Der Respekt vor der personalen
Wiirde verlangt aufSerdem die Anerkennung der religiosen Dimension des
Menschen, die ,keine lediglich »konfessionelle« Forderung* ist, ,sondern
eine Notwendigkeit, die in der Realitdt des Menschseins selbst ihre unaus-
rottbare Wurzel hat“.""® Die tatkriftige Anerkennung des Rechts auf Ge-
wissens- und Religionsfreiheit ist eines der hochsten Giiter und eine der
schwerwiegendsten Verpflichtungen eines Volkes, das das Wohl der Person
und der Gesellschaft wirklich gewihrleisten will.!'® Im gegenwirtigen kul-
turellen Kontext ist der Schutz der Ehe und der Familie eine Aufgabe von he-
rausragender Dringlichkeit, die nur in angemessener Weise gelost werden
kann, wenn man davon iiberzeugt ist, dass diesen Einrichtungen eine ein-
zigartige und unersetzliche Bedeutung fiir die authentische Entwicklung
des menschlichen Zusammenlebens zukommt.!'!

2. Der Dienst an der Kultur

554 Die Kultur muss fiir die Kirche und die einzelnen Christen ein bevor-
zugter Bereich der Anwesenheit und des Engagements sein. Die Kluft zwi-
schen dem christlichen Glauben und dem alltdglichen Leben ist vom Zwei-

1158 Vgl|. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Instr. Donum vitae (22. Februar
1987): AAS 80 (1988) 70-102.

1159 JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 39: AAS 81 (1989) 466.

160 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 39: AAS 81 (1989) 466.

1161 Vol. JOHANNES PAUL II., Ap. Schr. Familiaris consortio, 42—48: AAS 74 (1982) 134—
140.
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ten Vatikanischen Konzil als einer der schwersten Irrtiimer unserer Zeit
bezeichnet worden."'®? Der Verlust des metaphysischen Horizonts und der
Gottessehnsucht in narzisstischer Selbstbezogenheit und einem von der
Fiille des Angebots geprigten konsumistischen Lebensstil; die Vorrangstel-
lung, die der Technologie und einer als Selbstzweck betriebenen Forschung
zugebilligt wird; die Uberbewertung des Erscheinungsbildes, der Image-
suche, der Kommunikationstechniken: all diese Phinomene miissen in
ihren kulturellen Zusammenhangen begriffen und zum zentralen Thema
der menschlichen Person, ihres umfassenden Wachstums, ihrer Fahigkeit,
mit anderen Menschen zu kommunizieren und in Beziehung zu treten, und
ihrer kontinuierlichen Auseinandersetzung mit den groflen Fragen des Da-
seins in Bezug gesetzt werden. Man muss sich vor Augen halten, dass ,die
Kultur das ist, wodurch der Mensch mehr Mensch wird, mehr »ist¢, dem
»Sein« ndher kommt*“.1163

555  Ein besonderes Betdtigungsfeld der gldubigen Laien muss die Pflege einer vom
Evangelium inspirierten gesellschaftlichen und politischen Kultur sein. Die jiingere
Geschichte hat die Schwiche und das restlose Scheitern kultureller Sicht-
weisen gezeigt, die vor allem auf gesellschaftlicher und politischer Ebene
lange Zeit erfolgreich waren und von vielen geteilt worden sind. Vor diesem
Hintergrund waren die Katholiken in verschiedenen Lindern vor allem in
den Jahrzehnten nach dem Zweiten Weltkrieg in der Lage, ein hohes Enga-
gement zu entwickeln, das heute mit immer groflerer Deutlichkeit die Trag-
fahigkeit ihrer Inspiration und ihres Wertebestands bezeugt. Das soziale
und politische Engagement der Katholiken ist ndmlich nie auf die blofle
Umgestaltung von Strukturen begrenzt, weil es auf einer Kultur basiert,
die die Forderungen des Glaubens und der Moral aufnimmt und Rechen-
schaft tiber sie ablegt, indem es sie zur Grundlage und zum Ziel konkreter
Planungen macht. Wenn dieses Bewusstsein schwicher wird, verurteilen
sich die Katholiken selbst zur kulturellen Diaspora, und ihre Vorschlige
werden zunehmend eindimensional und unzulinglich. Den Bestand der

162 I, VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 43: AAS 58 (1966)
1062.

1163 JOHANNES PAUL II., Ansprache an den Exekutivrat der UNESCO, Paris (2. Juni 1980), 7:
AAS 72 (1980) 738.
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katholischen Tradition, ihre Werte, ihre Inhalte, das gesamte geistige, intel-
lektuelle und moralische Erbe des Katholizismus in aktualisierten kulturel-
len Begriffen darzustellen hat auch heute hohe Dringlichkeit. Der Glaube
an Jesus Christus, der seinen eigenen Worten zufolge ,der Weg und die
Wahrheit und das Leben“ (Joh 14, 6) ist, dringt die Christen dazu, sich mit
immer neuem Engagement fiir die Schaffung einer vom Evangelium inspi-
rierten gesellschaftlichen und politischen Kultur einzusetzen.''¢4

556 Die umfassende Vervollkommnung der Person und das Wohl der gesamten
Gesellschaft sind die wesentlichen Ziele der Kultur:11% Folglich hat die ethische Di-
mension der Kultur im sozialen und politischen Handeln der gliubigen Laien Vor-
rang. Die mangelnde Aufmerksambkeit fiir diese Dimension macht die Kul-
tur leicht zu einem Werkzeug der Verarmung der Menschheit. Eine Kultur
kann unfruchtbar und dekadent werden, wenn sie sich ,in sich selber ver-
schliefSt und veraltete Lebensformen zu verewigen sucht, indem sie jeden
Austausch und jede Auseinandersetzung iiber die Wahrheit vom Menschen
ablehnt“."* Die Schaffung einer Kultur, die den Menschen zu bereichern
vermag, setzt dagegen voraus, dass die ganze Person miteinbezogen wird;
dass sie ihre Kreativitdt, ihre Intelligenz und ihre Kenntnis des Menschen
und der Welt entfaltet und iiberdies ihre Fahigkeit zu Selbstbeherrschung,
personlichem Opfer, Solidaritdt und Bereitschaft zugunsten des Gemein-
wohls einsetzt.!¢”

557 Das soziale und politische Engagement des gliubigen Laien im kulturellen
Bereich folgt heute bestimmten Leitgedanken. Der erste ist der Versuch, jedem das
Recht auf eine menschliche und zivile Kultur zu garantieren, ,das entsprechend
der Wiirde der menschlichen Person allen ohne Unterschied der Rasse, des

1164 Vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, LehrmfSige Note zu einigen Fragen
iiber den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politischen Leben (24. November 2002),
7, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 158, S. 16—18.

1165 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 59: AAS 58 (1966)
1079—1080.

1166 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 50: AAS 83 (1991) 856.

1167 Vgl. JOHANNES PAUL II., Ansprache an den Exekutivrat der UNESCO, Paris (2. Juni
1980), 7: AAS 72 (1980) 738.
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Geschlechts, der Nation, der Religion oder der sozialen Stellung zu-
kommt“.""% Dieses Recht beinhaltet das Recht der Familien und der Per-
sonen auf eine freie und offene Schule; den freien Zugang zu den sozialen
Kommunikationsmitteln, was voraussetzt, dass jede Form von Monopol-
bildung und ideologischer Kontrolle unterbunden wird; die Freiheit der
Forschung, der Verbreitung von Gedankengut, der Diskussion und des Ver-
gleichs. Die Armut vieler Volker wurzelt auch in verschiedenen Formen der
kulturellen Benachteiligung und der Missachtung kultureller Rechte. Der Ein-
satz fur die Erziehung und die Bildung der Person stellt schon immer das
vorrangige Anliegen des sozialen Wirkens der Christen dar.

558 Die zweite Herausforderung an das Engagement des gliubigen Laien betrifft
den Inhalt der Kultur, also die Wahrheit. Die Frage der Wahrheit ist wesentlich
fir die Kultur, denn es bleibt ,Verpflichtung eines jeden, die Totalitdt der
menschlichen Person zu wahren, die vor allem durch die Werte der Ver-
nunft, des Willens, des Gewissens und der Briiderlichkeit bestimmt ist*.11%9
Alle historischen Kulturformen miissen sich in ihrer Transparenz und in
ihrem Wahrheitsgehalt am Kriterium der richtigen Anthropologie messen
lassen. Das Engagement des Christen auf kulturellem Gebiet stellt sich allen
verkiirzten und ideologischen Sichtweisen vom Menschen und vom Leben
entgegen. Die Dynamik der Offnung zur Wahrheit hin wird vor allem
durch die Tatsache garantiert, dass ,die Kulturen der einzelnen Nationen
(...) im Grunde nur verschiedene Weisen [sind], sich der Frage nach dem
Sinn der eigenen Existenz zu stellen®.!17

559  Die Christen miissen alles daransetzen, um die religiose Dimension der Kultur
voll und ganz zur Geltung zu bringen; diese Aufgabe ist sehr wichtig und fiir die
Qualitdt des menschlichen Lebens auf individueller wie gesellschaftlicher Ebene drin-
gend notwendig. Die Frage, die sich aus dem Mysterium des Lebens erhebt
und auf das noch groflere Mysterium, das Mysterium Gottes, verweist,
steht in der Mitte jeder Kultur; wird sie iibergangen, nimmt die Kultur

1168 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 60: AAS 58 (1966)
1081.

1169 TI. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 61: AAS 58 (1966) 1082.
1170 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 24: AAS 83 (1991) 822.
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und das sittliche Leben der Nationen Schaden.!”! Die echte religiose Di-
mension ist fiir den Menschen wesentlich und befdhigt ihn, seinen verschie-
denen Tatigkeiten einen Horizont zu erdffnen, der ihnen Bedeutung und
Richtung gibt. Die Religiositdt oder Spiritualitit des Menschen dufSert sich
in den Formen der Kultur, denen sie Lebenskraft und Inspiration gibt. Das
bezeugen die unzihligen Kunstwerke aller Epochen. Wenn die religiose Di-
mension einer Person oder eines Volkes in Abrede gestellt wird, dann wird
die Kultur selbst verstiimmelt und verschwindet zuweilen sogar ganz.

560 In ihrem Einsatz fiir eine authentische Kultur sollten die gldubigen Laien den
Massenmedien besondere Aufmerksamkeit schenken, und zwar vor allem im Hinblick
auf die Inhalte der unzdhligen von den Personen getroffenen Entscheidungen: Diese
Entscheidungen haben, auch wenn sie von Gruppe zu Gruppe oder von
Individuum zu Individuum unterschiedlich sind, simtlich ein moralisches
Gewicht und miissen auch unter diesem Aspekt bewertet werden. Um eine
richtige Entscheidung zu treffen, muss man die Normen der sittlichen Ord-
nung kennen und getreu anwenden.'”? Die Kirche bietet eine lange Tradi-
tion der Weisheit, die in der gottlichen Offenbarung und im menschlichen
Denken verwurzelt ist''”> und deren theologische Ausrichtung ,sowohl ge-
geniiber der »atheistischen« Losung, die den Menschen seiner fundamen-
talen Bausteine, namlich des geistlichen, beraubt, als auch gegentiber den
permissiven und konsumistischen Losungen, die es unter verschiedenen
Vorwinden darauf abgesehen haben, ihn von seiner Unabhingigkeit von
jedem Gesetz und von Gott zu tiberzeugen®,''7* als ein wichtiges Korrektiv
fungiert. Diese Tradition will die sozialen Kommunikationsmittel nicht ab-
werten, sondern sich in ihren Dienst stellen: ,Die kirchliche Kultur der
Weisheit kann die Informationskultur der Medien davor bewahren, zu
einer sinnlosen Anhdufung von Fakten zu werden“.!”>

171 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 24: AAS 83 (1991) 821-822.

1172 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Dekr. Inter mirifica, 4: AAS 56 (1964) 146.

1173 Vgl. JOHANNES PAUL IL., Enz. Fides et ratio, 36—48: AAS 91 (1999) 33—34.

1174 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 55: AAS 83 (1991) 861.

1175 JOHANNES PAUL IL., Botschaft zum 33. Welttag der sozialen Kommunikationsmittel 1999,
3: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXII, 1 (1999) 283.
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561 Die gliubigen Laien sollten die Medien als magliche und machtvolle Werk-
zeuge der Solidaritat betrachten: ,Solidaritit ergibt sich aus einer wahren und
rechten Kommunikation und dem Fluss von Ideen, die Kenntnis und Ach-
tung anderer Menschen fordern“.''7¢ Das geschieht nicht, wenn die sozialen
Kommunikationsmittel dazu benutzt werden, Wirtschaftssysteme auf-
zubauen und zu unterstiitzen, die der Gewinnsucht und Habgier dienen.
Angesichts schwerer Ungerechtigkeiten stellt die Entscheidung, einige
Aspekte des menschlichen Leidens ganzlich zu ignorieren, eine Haltung
dar, die nicht geduldet werden kann.""”” Die Strukturen und die Politik der Kom-
munikation sowie die Verfiigbarkeit der Technologie sind Faktoren, die dazu beitragen,
dass einige Personen ,reich“ und andere ,arm“ an Informationen sind — und das in
einer Zeit, da von der Information nicht nur der Wohlstand, sondern sogar das Uber-
leben abhdngt. Auf diese Weise tragen die sozialen Kommunikationsmittel
zu Ungerechtigkeiten und Ungleichgewichten bei und werden somit zu
Mitverursachern jener Leiden, iiber die sie berichten. Die Kommunikati-
ons- und Informationstechnologie und die Ausbildung im Hinblick auf
ihren Gebrauch miissen darauf ausgerichtet sein, diese Ungerechtigkeiten
und diese Ungleichgewichte zu beseitigen.

562 Nicht nur die Berufsausiibung im Bereich der sozialen Kommunikationsmittel
bringt ethische Verpflichtungen mit sich. Auch die Nutzniefer sind in die Pflicht
genommen. Wer beruflich mit sozialen Kommunikationsmitteln zu tun hat und ver-
sucht, Verantwortung zu iibernehmen, der verdient auch ein Publikum, das das Seine
dazu beitragt. Die erste Pflicht derer, die soziale Kommunikationsmittel be-
nutzen, besteht in der Einschitzung und Auswahl. Die Eltern, die Familien
und die Kirche haben hier eine klare und unausweichliche Verantwortung.
An alle, die in den verschiedenen Bereichen der sozialen Kommunikation
tdtig sind, richtet sich die nachdriickliche und deutliche Mahnung des hei-
ligen Paulus: ,Legt deshalb die Liige ab und redet untereinander die Wahr-
heit; denn wir sind als Glieder miteinander verbunden. (...) Uber eure Lip-
pen komme kein boses Wort, sondern nur ein gutes, das den, der es

176 Katechismus der Katholischen Kirche, 2495.

1177 Vgl. PAPSTLICHER RAT FUR DIE SOZIALEN KOMMUNIKATIONSMITTEL, Ethik in der
sozialen Kommunikation (4.Juni 2000), 14, Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Arbeitshilfen 153, S. 12—13.
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braucht, stirkt, und dem, der es hort, Nutzen bringt“ (Eph 4,25.29). Die
wesentlichen ethischen Forderungen an die sozialen Kommunikationsmit-
tel bestehen darin, dass sie der Person durch die Errichtung einer auf Soli-
daritdt, Gerechtigkeit und Liebe gegriindeten menschlichen Gemeinschaft
und durch die Verbreitung der Wahrheit tiber das menschliche Leben und
seine endgiiltige Erfiillung in Gott dienen sollen.’”® Im Licht des Glaubens
muss die menschliche Kommunikation als der Weg von Babel zum Pfingst-
ereignis verstanden werden, das heif3t als das personliche und gesellschaft-
liche Bemiihen, den Zusammenbruch der Kommunikation zu iiberwinden
(vgl. Gen 11, 4-8) und sich der Sprachengabe (vgl. Apg 2,5-11), der durch die
Kraft des vom Sohn gesandten Geistes erneuerten Kommunikation zu 6ff-
nen.

3. Der Dienst an der Wirtschaft

563  Angesichts der Vielschichtigkeit der gegenwadrtigen wirtschaftlichen Zusam-
menhdnge wird sich der glaubige Laie in seinem Handeln von den Grundsdtzen des
sozialen Lehramts leiten lassen. Diese miissen im wirtschaftlichen Bereich be-
kannt und akzeptiert sein: Wenn diese Grundsitze, vor allem der von der
zentralen Bedeutung der menschlichen Person, missachtet werden, beein-
trachtigt dies die Qualitit der wirtschaftlichen Tatigkeit."”

Das Engagement des Christen wird sich auf dem Gebiet der kulturellen
Reflexion auch in dem Bemiihen um eine Einschdtzung der aktuellen soziooko-
nomischen Entwicklungsmodelle duflern. Die Frage der Entwicklung auf ein
ausschlieflich technisches Problem zu reduzieren wiirde bedeuten, sie ihres
wahren Inhalts zu berauben, der ,,die Wiirde des Menschen und der Volker
beriihrt* 1180

1178 Vg|. PAPSTLICHER RAT FUR DIE SOZIALEN KOMMUNIKATIONSMITTEL, Ethik in der
sozialen Kommunikation (4.Juni 2000), 33, Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Arbeitshilfen 153, S. 29.

1179 Vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, LehrmfSige Note zu einigen Fragen
iiber den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politischen Leben (24. November 2002),
3, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 158, S. 8—10.

1180 JOHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 570.

397



Zwolftes Kapitel

564 Die Experten fiir Wirtschaftswissenschaften, die in diesem Bereich Titigen
und die politisch Verantwortlichen miissen sich der dringenden Notwendigkeit be-
wusst werden, die Wirtschaft neu zu iiberdenken, indem sie einerseits die drama-
tische materielle Armut von Milliarden von Menschen und andererseits die
Tatsache beriicksichtigen, dass ,die heutigen wirtschaftlichen, sozialen und
kulturellen Strukturen Mithe damit haben, den Anforderungen einer ech-
ten Entwicklung zu entsprechen®."®! Die legitimen Forderungen der wirt-
schaftlichen Effizienz miissen besser mit den Prinzipien der politischen Be-
teiligung und der sozialen Gerechtigkeit in Einklang gebracht werden.
Konkret bedeutet dies, dass das Netzwerk der wirtschaftlichen, politischen
und sozialen Interdependenz, die durch die derzeitigen Globalisierungs-
prozesse noch verstirkt wird, aus Solidaritdt geflochten werden muss.!®2
In diesem Bemiihen um ein neues, klar profiliertes Denken, das dazu be-
stimmt ist, sich auf die Konzeptionen der wirtschaftlichen Realitdt aus-
zuwirken, erweisen sich die Vereinigungen mit christlicher Zielsetzung als
wertvoll, die im wirtschaftlichen Umfeld agieren: Arbeiter-, Unternehmer-
und Wirtschaftsverbinde.

4. Der Dienst an der Politik

565 Fiir die glaubigen Laien ist die Politik eine qualifizierte und anspruchsvolle
Form des christlichen Engagements im Dienst an den anderen.!'$> Das vom Geist
des Dienens bestimmte Streben nach dem Gemeinwohl; die Ubung der
Gerechtigkeit mit besonderer Aufmerksambkeit fiir die Situationen der Ar-
mut und des Leidens; der Respekt vor der Autonomie der irdischen Wirk-
lichkeiten; das Subsidiarititsprinzip; die Forderung des Dialogs und des
Friedens auf der Grundlage der Solidaritdt: das sind die Richtlinien, an de-
nen sich das politische Wirken der christlichen Laien orientieren muss. Alle
Gldubigen sind als Trdger der biirgerlichen Rechte und Pflichten dazu auf-
gerufen, diese Richtlinien zu respektieren; in besonderem Maf3e miissen sie

1181 JoHANNES PAUL I1., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2000, 14: AAS 92 (2000)
366.

1182 Vo] JOHANNES PAUL 1L, Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2000, 17: AAS 92
(2000) 367—368.

183 Vgl. PAUL VI, Ap. Schr. Octogesima adveniens, 46: AAS 63 (1971) 433—436.
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aber von denjenigen beriicksichtigt werden, die in der Verwaltung der viel-
schichtigen Problemfelder des 6ffentlichen Lebens in den 6rtlichen Behor-
den oder in nationalen und internationalen Einrichtungen direkte und in-
stitutionelle Aufgaben wahrnehmen.

566 Die mit der Verantwortung in den gesellschaftlichen und politischen Institutio-
nen verbundenen Aufgaben erfordern ein strenges und klares Engagement, das in sei-
nen gedanklichen Beitrigen zur politischen Debatte, in seiner Planung und in seinen
praktischen Entscheidungen die absolute Notwendigkeit einer moralischen Prigung
des sozialen und politischen Lebens deutlich machen kann. Eine nicht ausreichende
Beachtung der moralischen Dimension fithrt zur Entmenschlichung des
Gemeinschaftslebens und der sozialen und politischen Einrichtungen und
verfestigt die ,Strukturen der Siinde*:''®* ,Wenn die Christen politisch in
Ubereinstimmung mit dem eigenen Gewissen leben und handeln, sind sie
nicht Auffassungen ausgeliefert, die dem politischen Einsatz fremd sind,
und betreiben auch nicht eine Form von Konfessionalismus. Vielmehr leis-
ten sie auf diese Weise ihren stimmigen Beitrag, damit durch die Politik eine
soziale Ordnung entsteht, die gerechter ist und mehr der Wiirde des Men-
schen entspricht*.!1$>

567 Im Zusammenhang mit dem politischen Engagement des gldubigen Laien
miissen sich die Christen besonders sorgfiltig auf die Ausiibung von Macht vorberei-
ten, zu der sie insbesondere dann verpflichtet sind, wenn sie den demokratischen Re-
geln gemdfS durch das Vertrauen ihrer Mitbiirger zu einer solchen Aufgabe berufen
werden. Sie miissen das System der Demokratie zu schitzen wissen, da ,es
die Beteiligung der Biirger an den politischen Entscheidungen sicherstellt
und den Regierten die Moglichkeit garantiert, sowohl ihre Regierungen zu
wihlen und zu kontrollieren als auch dort, wo es sich als notwendig er-
weist, sie auf friedliche Weise zu ersetzen®,"'®® und sie miissen geheime

1184 Vgl. JOHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 36: AAS 80 (1988) 561—563.
1185 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, LehrmdfSige Note zu einigen Fragen iiber
den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politischen Leben (24. November 2002), 6,
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 158, S. 15-16.

1186 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 46: AAS 83 (1991) 850.
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Machtgruppen, die die Arbeit der rechtmifigen Institutionen beeinflussen
oder untergraben wollen, zuriickdringen. Die Ausiibung der Autoritdt
muss dienenden Charakter haben und sich immer im Rahmen des Sittenge-
setzes und im Sinne des Gemeinwohls vollziehen:''¥ Wer politische Auto-
ritdt ausiibt, muss die Krifte aller Biirger auf dieses eine Ziel hin biindeln,
und er sollte dies nicht in autoritirer Weise tun, sondern sich dabei der
Kraft einer von der Freiheit inspirierten Sittlichkeit bedienen.

568 Der gliubige Laie ist dazu aufgerufen, in den konkreten politischen Situatio-
nen einzuschdtzen, welche Schritte realistisch sind und unternommen werden kinnen,
um die moralischen Prinzipien und Werte des sozialen Lebens umzusetzen. Das erfor-
dert eine Methode der personlichen und gemeinschaftlichen Urteilsbildung,''$® die
um einige Kernpunkte herum angelegt ist: die Kenntnis und Analyse der
Situationen mit Hilfe der Sozialwissenschaften und geeigneter Mittel; das
systematische Nachdenken tiber die Realitdt im Licht der unverdnderlichen
Botschaft des Evangeliums und der Soziallehre der Kirche; das Erkennen
von Wahlméglichkeiten, die auf eine positive Entwicklung der gegenwirti-
gen Situation ausgerichtet sind. Aus der Tiefe des Zuhorens und der Deu-
tung der Wirklichkeit konnen konkrete und wirkungsvolle Entscheidungen
zur Tat erwachsen; doch darf man nicht den Fehler machen, sie absolut zu
setzen, denn kein Problem wird je endgiiltig gelost werden konnen: ,Der
Glaube hat nie beansprucht, die sozialpolitischen Inhalte in ein strenges
Schema zu zwingen. Man war sich immer bewusst, dass die Geschichte,
in der der Mensch lebt, unvollkommene Situationen und oft rasche Ver-
dnderungen mit sich bringt“.1%?

187 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 74: AAS 58 (1966)
1095-1097.

1188 KONGREGATION FUR DAS KATHOLISCHE BILDUNGSWESEN, Leitlinien fiir das Studium
und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbildung, 8: Der Apostolische
Stuhl 1989, S. 1369—1370.

1189 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, LehrmdfSige Note zu einigen Fragen iiber
den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politischen Leben (24. November 2002), 7,
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 158, S. 17.
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569 Beispielhaft im Hinblick auf die Anwendung der Urteilskraft ist die Funktions-
weise des demokratischen Systems. Dieses wird heute von vielen in einer agnostischen
und relativistischen Sichtweise betrachtet, die dazu verleitet, die Wahrheit als ein von
der Mehrheit bestimmtes und von dem jeweiligen politischen Gleichgewicht beeinfluss-
tes Produkt zu betrachten.''®® Vor diesem Hintergrund wiegt die Verpflichtung
zur Urteilsbildung besonders schwer, wenn es um Bereiche wie die Objek-
tivitdt und Richtigkeit von Informationen, die wissenschaftliche Forschung
oder wirtschaftliche Entscheidungen geht, die sich auf das Leben der Arms-
ten auswirken — oder um Realititen, die auf grundlegende und unverzicht-
bare moralische Forderungen wie die Heiligkeit des Lebens, die Unauflos-
lichkeit der Ehe und die Stiarkung der auf der Ehe zwischen einem Mann
und einer Frau gegriindeten Familie verweisen.

In dieser Situation sind einige grundlegende Kriterien hilfreich: die Un-
terscheidung und zugleich die Verbindung zwischen der gesetzlichen und
der sittlichen Ordnung; die Treue zur eigenen Identitdt und gleichzeitig die
Bereitschaft zum Dialog mit allen; die Notwendigkeit, dass der Christ sich
in seinem Urteil und in seinem sozialen Engagement auf die dreifache und
unteilbare Treue zu den natiirlichen, sittlichen und iibernatiirlichen Werten be-
zieht, indem er die legitime Autonomie der zeitlichen Wirklichkeiten res-
pektiert, das Bewusstsein von der jedem sozialen und politischen Problem
innewohnenden ethischen Dimension fordert und seine Aufgabe im Geist
des Evangeliums Jesu Christi erfiillt.

570 Wenn in Bereichen und in Situationen, die auf grundlegende ethische Forde-
rungen verweisen, legislative und politische Entscheidungen vorgeschlagen oder getrof-
fen werden, die den christlichen Prinzipien und Werten widersprechen, lehrt die Kirche
,dass das gut gebildete christliche Gewissen niemandem gestattet, mit der eigenen
Stimme die Umsetzung eines politischen Programms zu unterstiitzen, in dem die
grundlegenden Inhalte des Glaubens und der Moral durch alternative oder diesen
Inhalten widersprechende Vorschlige umgestofien werden .11

1% Vgl. JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 46: AAS 83 (1991) 850—851.

1191 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, LehrmdfSige Note zu einigen Fragen iiber
den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politischen Leben (24. November 2002), 4,
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 158, S. 11.
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Gesetzt den Fall, dass es nicht moglich ist, die Umsetzung solcher poli-
tischer Programme abzuwenden oder die betreffenden Gesetze zu verhin-
dern oder auler Kraft zu setzen, dann wire es, so das Lehramt, einem Ab-
geordneten, dessen personliche und unbedingte Opposition in dieser Sache
deutlich geworden und allen bekannt ist, erlaubt, Vorschldge zu unterstiit-
zen, die dazu dienen, den Schaden dieser Programme und Gesetze zu begren-
zen und die negativen Auswirkungen auf der Ebene der Kultur und der 6f-
fentlichen Moral zu verringern. Beispielhaft ist in dieser Hinsicht der Fall
einer Gesetzgebung zum Schwangerschaftsabbruch.!*? Das Votum des be-
treffenden Abgeordneten darf auf keinen Fall als Zustimmung zu einem
ungerechten Gesetz, sondern lediglich als ein Beitrag gedeutet werden, um
die negativen Folgen einer Gesetzesmafinahme zu verringern, die von den-
jenigen verantwortet werden muss, die sie in Kraft gesetzt haben.

Man muss sich vor Augen halten, dass das christliche Zeugnis angesichts der
vielfaltigen Situationen, in denen grundlegende und unverzichtbare moralische Forde-
rungen auf dem Spiel stehen, als unabdingbare Pflicht zu betrachten ist, die sogar das
Opfer des eigenen Lebens, das Martyrium im Namen der Liebe und der Menschen-
wiirde zur Folge haben kann.''* Die Geschichte von zwanzig Jahrhunderten,
auch des vergangenen, ist reich an Mirtyrern der christlichen Wahrheit,
Zeugen des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe des Evangeliums. Das
Martyrium ist das Zeugnis der Ausrichtung der eigenen Person an Chris-
tus, die jhren erhabensten Ausdruck im Vergieflen des eigenen Blutes fin-
det, gemafS der Lehre des Evangeliums: ,Wenn das Weizenkorn (...) in die
Erde fallt und stirb, (...) bringt es reiche Frucht” (Joh 12, 24).

571 Das politische Engagement der Katholiken wird hiufig an der ,Laizitat”, also
der Unterscheidung zwischen der politischen und der religiosen Sphdre gemessen.'%*
Diese Unterscheidung ist ,.ein von der Kirche akzeptierter und anerkannter
Wert, der zu den Errungenschaften der Zivilisation gehort“."*> Die katho-

192 Vgl. JOHANNES PAUL 11, Enz. Evangelium vitae, 73: AAS 87 (1995) 486—487.

1193 Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Christifideles laici, 39: AAS 81 (1989) 466—468.
1194 Vgl. II. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966)
1099—I100.

119 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, LehrmdfSige Note zu einigen Fragen iiber
den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politischen Leben (24. November 2002), 6,
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lische Sittenlehre schlieft jedoch eine Sichtweise, die die Laizitét als Unab-
hingigkeit vom Sittengesetz versteht, kategorisch aus: ,»Laizitdt« bedeutet
namlich in erster Linie Respekt vor jenen Wahrheiten, die der natiirlichen
Erkenntnis von dem in der Gesellschaft lebenden Menschen entspringen,
auch wenn diese Wahrheiten zugleich von einer bestimmten Religion ge-
lehrt werden, weil es nur eine Wahrheit gibt“.!"° Die Wahrheit aufrichtig
zu suchen und die moralischen Wahrheiten, die das gesellschaftliche Leben
betreffen — Gerechtigkeit, Freiheit, Achtung vor dem Leben und den ande-
ren Rechten der Person —, zu stirken und zu verteidigen ist das Recht und
die Pflicht aller Mitglieder einer sozialen und politischen Gemeinschaft.
Wenn das Lehramt der Kirche sich zu Fragen des gesellschaftlichen und
politischen Lebens duflert, widerspricht dies nicht den Forderungen einer
richtig verstandenen Laizitit, denn sie will damit ,weder politische Macht
ausiiben noch die freie MeinungsaufSerung der Katholiken iiber kontingen-
te Fragen einschranken. Es beabsichtigt jedoch — entsprechend der ihm ei-
genen Aufgabe —, das Gewissen der Gldubigen zu unterweisen und zu er-
leuchten, und zwar vor allem jener, die sich im politischen Leben einsetzen,
damit ihr Handeln immer der umfassenden Forderung der Person und des
Gemeinwohls dient. Die Soziallehre der Kirche stellt keine Einmischung in
die Regierung der einzelnen Lander dar. Aber sie beinhaltet fiir die glaubi-
gen Laien gewiss eine moralische Verpflichtung zu einem kohidrenten Le-
ben, die ihrem Gewissen innewohnt, welches einzig und unteilbar ist“.!**”

572 Das Prinzip der Laizitdt schliefst auch den Respekt vor jeder religiosen Kon-
fession von Seiten des Staates mit ein, ,der die freie Ausiibung der gottesdienstlichen,
spirituellen, kulturellen und karitativen Aktivitdten der Glaubensgemeinschaften ga-

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 158, S. 13—14.

119 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, LehrmdfSige Note zu einigen Fragen iiber
den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politischen Leben (24. November 2002), 6,
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 158, S. 14—15.

1197 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, LehrmdfSige Note zu einigen Fragen iiber
den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politischen Leben (24. November 2002), 6,
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 158, S. 15.
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rantiert. In einer pluralistischen Gesellschaft ist die Laizitdt ein Ort der Kommunika-
tion zwischen den verschiedenen spirituellen Traditionen und der Nation“.'' Leider
bestehen auch in den demokratischen Gesellschaftsformen noch immer
Auspragungen eines intoleranten Laizismus, die die politische und kultu-
relle Bedeutung des Glaubens in jeder Form behindern und versuchen, das
soziale und politische Engagement der Christen in Misskredit zu bringen,
weil diese sich in den von der Kirche gelehrten Wahrheiten wiedererkennen
und der moralischen Pflicht gehorchen, in Ubereinstimmung mit ihrem
eigenen Gewissen zu handeln; man geht sogar so weit, in noch radikalerer
Weise die natiirliche Ethik selbst zu leugnen. Diese Leugnung, die eine Si-
tuation der sittlichen Anarchie und ihre offensichtliche Konsequenz, nim-
lich das Recht des Stirkeren iiber den Schwicheren, anstrebt, kann von
keiner Form des legitimen Pluralismus akzeptiert werden, weil sie die
Grundlagen des menschlichen Zusammenlebens selbst untergrabt. Bei die-
sem Stand der Dinge wiirde ,die Marginalisierung des Christentums (...)
nicht den zukiinftigen Entwurf einer Gesellschaft und die Eintracht unter
den Volkern fordern, sondern die geistigen und kulturellen Grundlagen der
Zivilisation selbst bedrohen®.*

573  Ein Bereich, in dem das Urteilsvermdgen der gldubigen Laien in besonderer
Weise gefordert ist, betrifft die Wahl der politischen Instrumente, also die Zugehorig-
keit zu einer Partei oder anderen Ausdrucksformen der politischen Beteiligung. Es gilt
eine Entscheidung zu treffen, die mit den Werten iibereinstimmt, und dabei auch die
tatsdchlichen Umstdnde zu beriicksichtigen. In jedem Fall muss die Entschei-
dung, wie auch immer sie ausfillt, in der Liebe wurzeln und dem Streben
nach dem Gemeinwohl dienen.'?® Die Forderungen des christlichen Glau-
bens werden sich schwerlich innerhalb einer einzigen politischen Position
wiederfinden lassen: Die Behauptung, dass eine Partei oder ein politisches

119 JOHANNES PAUL II., Ansprache an das Diplomatische Korps (12. Januar 2004), 3: L'Os-
servatore Romano, 12./13. Januar 2004, S. 5.

119 KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, LehrmdfSige Note zu einigen Fragen iiber
den Einsatz und das Verhalten der Katholiken im politischen Leben (24. November 2002), 6,
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 158, S. 16.

1200 Vgl. PAUL VL., Enz. Octogesima adveniens, 46: AAS 63 (1971) 433—435.
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Lager die Forderungen des christlichen Glaubens und Lebens vollstindig
erfiille, fihrt zu gefdhrlichen Missverstindnissen. Der Christ kann keine
Partei finden, die den aus seinem Glauben und seiner Kirchenzugehorigkeit
entspringenden ethischen Forderungen voll und ganz entspricht: Deshalb
soll seine Zugehorigkeit zu einem politischen Lager niemals ideologisch,
sondern immer kritisch sein, damit die Partei und ihr politisches Pro-
gramm dazu ermuntert werden, Formen einer immer groferen Aufmerk-
samkeit fiir das Erreichen des wahren Gemeinwohls zu entwickeln, zu dem
auch das spirituelle Ziel des Menschen gehort.!2!

574 Die Unterscheidung zwischen den Anforderungen des Glaubens und den so-
ziopolitischen Optionen einerseits und den Positionen einzelner Christen sowie der
christlichen Gemeinschaft als solcher andererseits fithrt dazu, dass die Zugehorigkeit
zu einer politischen Partei oder Richtung zumindest innerhalb der Grenzen von Par-
teien und Positionen, die nicht mit dem Glauben und den Werten des Christentums
unvereinbar sind, als eine personliche Entscheidung zu betrachten ist.'>*2 Die Wahl
der Partei, der Zugehorigkeit, der Personen, denen das offentliche Leben
anvertraut werden soll, verpflichtet zwar das Gewissen jedes Einzelnen,
kann aber dennoch keine ausschlieflich individuelle Entscheidung sein: ,Das
ist vielmehr Sache der christlichen Gemeinschaften; sie miissen die Verhalt-
nisse ihres jeweiligen Landes objektiv abklaren, miissen mit dem Licht der
unwandelbaren Lehre des Evangeliums hineinleuchten und der Soziallehre
der Kirche Grundsitze fiir die Denkweise, Normen fiir die Urteilsbildung
und Direktiven fiir die Praxis entnehmen*“.'?*® In jedem Fall hat ,niemand
das Recht (...), die Autoritdt der Kirche ausschlieflich fiir sich und seine
eigene Meinung in Anspruch zu nehmen“:'2* Die Gldubigen sollen viel-
mehr, ,in einem offenen Dialog sich gegenseitig zur Klarung der Frage zu
helfen suchen; dabei sollen sie die gegenseitige Liebe bewahren und vor
allem auf das Gemeinwohl bedacht sein*“.12>

1200 Vol. PAUL VL, Enz. Octogesima adveniens, 46: AAS 63 (1971) 433—435.

1202 Vg, PAUL VI, Enz. Octogesima adveniens, 50: AAS 63 (1971) 439—440

1203 PAUL VI, Enz. Octogesima adveniens, 4: AAS 63 (1971) 403—404.

1204 TI. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 43: AAS 58 (1966) 1063.
1205 . VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 43: AAS 58 (1966) 1063.
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SCHLUSS
FUR EINE ZIVILISATION DER LIEBE

a) Wie die Kirche dem heutigen Menschen hilft

575 Die heutige Gesellschaft spiirt und erlebt ein unbestimmtes neues Bediirfnis
nach Sinn: ,.Denn immer wird der Mensch wenigstens ahnungsweise Verlan-
gen in sich tragen, zu wissen, was die Bedeutung seines Lebens, seines
Schaffens und seines Todes ist“.'? Die Versuche, auf die Notwendigkeit
einer Zukunftsplanung im neuen Kontext der zunehmend von Komplexitat
und Interdependenz, doch immer weniger von Ordnung und Frieden ge-
pragten internationalen Beziehungen zu reagieren, erweisen sich als miih-
selig. Leben und Tod der Personen scheinen einzig in der Hand des wissen-
schaftlichen und technologischen Fortschritts zu liegen, der schneller
vonstatten geht, als der Mensch seine Kosten und seinen Nutzen gegen-
einander abwigen kann. Andererseits deuten viele Erscheinungen darauf
hin, dass die Menschen ,in den nationalen Gemeinschaften mit hohem Le-
bensstandard (...) mehr und mehr die Erfahrung [machen], dass kein du-
erer Wohlstand den Gliickshunger zu sittigen vermag, und beginnen (...),
dem Trugbild eines unbegrenzt anhaltenden gliicklichen und sorglosen Le-
bens auf Erden zu entsagen. Zugleich erstarkt das Bewusstsein der mensch-
lichen Personwiirde und ihrer unverzichtbaren und universalen Rechte und
damit verbunden das Bemiihen, gerechtere und der Menschenwiirde ange-
messenere Beziehungen untereinander herzustellen®.'2%7

576  Auf die grundlegenden Fragen nach dem Sinn und dem Ziel des menschlichen
Abenteuers antwortet die Kirche mit der Verkiindigung des Evangeliums Christi, das
die Wiirde der menschlichen Person der Verdnderlichkeit der Meinungen entzieht und
die Freiheit des Menschen in einer Weise garantiert, wie kein menschliches Gesetz es
vermag. Das Zweite Vatikanische Konzil hat deutlich gemacht, dass die Sen-
dung der Kirche in der heutigen Welt darin besteht, jedem Menschen zu

1206 TI. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 41: AAS 58 (1966) 1059.
1207 JoHANNES XXIII., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 451.
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helfen, damit er in Gott den letzten Sinn seines Daseins erkennt: Die Kirche
weifl wohl, ,dass Gott, dem sie dient, allein die Antwort ist auf das tiefste
Sehnen des menschlichen Herzens, das an den Gaben der Erde nie voll sich
sattigen kann“.’2® Nur Gott, der den Menschen nach seinem Bild geschaf-
fen und ihn von der Siinde erlost hat, kann durch die Offenbarung in sei-
nem Mensch gewordenen Sohn eine vollkommen gentigende Antwort auf
die grundlegendsten menschlichen Fragen geben: Das Evangelium namlich
,verkiindet und proklamiert die Freiheit der Kinder Gottes; sie verwirft jede
Art von Knechtschaft, die letztlich aus der Stinde stammt; sie respektiert
sorgfaltig die Wiirde des Gewissens und seiner freien Entscheidung; unab-
lassig mahnt sie dazu, alle menschlichen Talente im Dienst Gottes und zum
Wohl der Menschen Frucht bringen zu lassen; alle endlich empfiehlt sie der
Liebe aller*.120

b) Ein Neuanfang im Glauben an Christus

577  Der Glaube an Gott und an Jesus Christus erleuchtet die sittlichen Grundsdtze,
die ,das einzige und unersetzliche Fundament jener Stabilitdt und Ruhe, jener inneren
und duferen, privaten und offentlichen Ordnung sind, die allein den Wohlstand der
Staaten hervorzubringen und zu bewahren vermag“.''° Das gesellschaftliche Le-
ben muss im gottlichen Plan verankert sein: ,Die theologische Dimension
erweist sich sowohl fiir die Interpretation wie fiir die Losung der heutigen
Probleme des menschlichen Zusammenlebens als unabdingbar*.?'! Ange-
sichts der schweren Formen von Ausbeutung und sozialer Ungerechtigkeit
macht sich ,immer verbreiteter und heftiger (...) das Verlangen nach radikaler
personlicher und gesellschaftlicher Erneuerung bemerkbar, die allein im-
stande ist, Gerechtigkeit, Solidaritdt, Wahrhaftigkeit und Transparenz zu
gewihrleisten.

Sicher bleibt noch ein langer und mithsamer Weg zuriickzulegen; zahl-
reiche, gewaltige Anstrengungen miissen unternommen werden, damit

1208 TI. VATIKANISCHES KONZIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 41: AAS 58 (1966) 1059.
1209 1. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 41: AAS 58 (1966)
1059—1060.

1210 prys XII., Enz. Summi Pontificatus: AAS 31 (1939) 425.

1211 JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 55: AAS 83 (1991) 860—861.
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eine solche Erneuerung verwirklicht werden kann; Grund dafiir sind auch
die Vielfalt und Schwere der Ursachen, welche die heutigen ungerechten
Zustdnde in der Welt erzeugen und nidhren. Aber wie die Geschichte und
die Erfahrung jedes einzelnen lehren, kann man unschwer an der Wurzel
dieser Situationen eigentlich »kulturelle« Ursachen entdecken, das heifdt Ur-
sachen, die mit bestimmten Auffassungen vom Menschen, von der Gesell-
schaft und von der Welt zusammenhingen. Tatsdchlich steht im Mittel-
punkt der kulturellen Frage das sittliche Empfinden, das seinerseits auf dem
religiosen Empfinden beruht und sich in ihm vollendet“.'?'> Auch im Hinblick
auf die ,soziale Frage* sollte man sich nicht zu der ,naiven Ansicht* verlei-
ten lassen, ,im Hinblick auf die groflen Herausforderungen unserer Zeit
konnte es fiir uns eine »Zauberformel« geben. Nein, keine Formel wird
uns retten, sondern eine Person, und die Gewissheit, die sie uns ins Herz
spricht: Ich bin bei euch!

Es geht also nicht darum, ein »neues Programmc« zu erfinden. Das Pro-
gramm liegt schon vor: Seit jeher besteht es, zusammengestellt vom Evan-
gelium und von der lebendigen Tradition. Es findet letztlich in Christus
selbst seine Mitte. [hn gilt es kennen zu lernen, zu lieben und nachzuah-
men, um in ihm das Leben des dreifaltigen Gottes zu leben und mit ihm
der Geschichte eine neue Gestalt zu geben, bis sie sich im himmlischen
Jerusalem erfllt“.12!3

c) Eine feste Hoffnung

578 Die Kirche lehrt den Menschen, dass Gott ihm die reale Maglichkeit bietet,
das Base zu iiberwinden und das Gute zu erreichen. Der Herr hat den Menschen
erlost, er hat ihn ,,um einen teuren Preis” erkauft (1 Kor 6,20). Sinn und Grund-
lage des christlichen Engagements in der Welt stammen aus dieser Gewiss-
heit, die Hoffnung zu wecken vermag, obwohl die Menschheitsgeschichte
zutiefst von der Siinde gezeichnet ist: Die géttliche VerheifSung garantiert,

1212 JOHANNES PAUL L, Enz. Veritatis splendor, 98: AAS 85 (1993) 1210; vgl. ID., Enz.
Centesimus annus, 24: AAS 83 (1991) 821-822.
123 JOHANNES PAUL IL., Ap. Schr. Novo millennio ineunte, 29: AAS 93 (2001) 28s.
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dass die Welt nicht in sich selbst verschlossen bleibt, sondern offen ist fiir
das Reich Gottes. Die Kirche kennt ,die geheime Macht der Gesetzwidrig-
keit“ (2 Thess 2,7) und ihre Auswirkungen, aber sie weif$ auch, dass ,in der
menschlichen Person ausreichende Qualititen und Energien vorhanden
sind und es in ihr ein fundamentales »Gutsein« (vgl. Gen 1,31) gibt, weil
der Mensch Ebenbild des Schopfers ist und im Einfluss des erlosenden Wir-
kens Christi steht, der »jedem Menschen nahe ist¢, und weil das machtige
Wirken des Heiligen Geistes »die Erde erfiillt« (Weish 1, 7)“.12!4

579 Die christliche Hoffnung erfiillt das Engagement im sozialen Bereich mit gro-

fSem Tatendrang, weil sie den Menschen Vertrauen einflofst in die Maglichkeit, eine
bessere Welt zu schaffen, auch wenn ihnen andererseits bewusst ist, dass es kein ,Pa-
radies auf Erden* geben kann.!2'> Die Christen und insbesondere die glaubigen
Laien sind dazu aufgerufen, sich so zu verhalten, dass ,die Kraft des Evan-
geliums im alltdglichen Familien- und Gesellschaftsleben aufleuchte. Sie
zeigen sich als S6hne der VerheifSung, wenn sie stark in Glauben und Hoff-
nung den gegenwirtigen Augenblick auskaufen (vgl. Eph 5,16; Kol 4,5) und
die kiinftige Herrlichkeit in Geduld erwarten (vgl. Rom 8, 25). Diese Hoff-
nung sollen sie aber nicht im Inneren des Herzens verbergen, sondern in
standiger Bekehrung und im Kampf »gegen die Weltherrscher dieser Fins-
ternis, gegen die Geister des Bosen« (Eph 6,12) auch durch die Strukturen
des Weltlebens ausdriicken®.!?'® Die religiosen Beweggriinde fiir dieses En-
gagement sind nicht allen gemeinsam, aber die moralischen Uberzeugun-
gen, die sich daraus ergeben, sind ein Punkt, an dem sich die Christen und
alle Menschen guten Willens begegnen.

d) Die ,,Zivilisation der Liebe“ auf bauen

580 Der unmittelbare Zweck der Soziallehre besteht darin, diejenigen Prinzipien
und Werte aufzuzeigen, auf denen sich eine menschenwiirdige Gesellschaft aufbauen
lasst. Unter diesen Prinzipien umfasst das der Solidaritdt in gewissem Sinne alle an-

1214 JToHANNES PAUL I1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 47: AAS 80 (1988) 580.
1215 Vgl. JoHANNES XXIII., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 451.
1216 T]. VATIKANISCHES KONZIL, Dogm. Konst. Lumen gentium, 35: AAS 57 (1965) 40.
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deren: Es ist ,eines der grundlegenden Prinzipien der christlichen Auffas-
sung der gesellschaftlichen und politischen Ordnung*.'?”

Dieses Prinzip wird erhellt durch die Vorrangstellung der Liebe, ,dem
Erkennungszeichen der Jiinger Christi (vgl. Joh 13,35)“.1?'® Jesus ,belehrt uns
(...), dass das Grundgesetz der menschlichen Vervollkommnung und des-
halb auch der Umwandlung der Welt das neue Gebot der Liebe ist“ (vgl. Mt
22, 40; Joh 15,12; Kol 3,14; Jak 2, 8).'2"? Das Verhalten der Person ist dann im
vollen Sinne menschlich, wenn es aus der Liebe hervorgeht, die Liebe er-
fahrbar macht und auf die Liebe ausgerichtet ist. Diese Wahrheit gilt auch
fiir den sozialen Bereich: Die Christen miissen sich mit tiefer Uberzeugung
zu ihr bekennen und mit ihrem Leben zu zeigen wissen, dass die Liebe die
einzige Kraft ist (vgl. 1 Kor 12,3114, 1), die die Person und die Gesellschaft
zur Vollkommenheit und die Geschichte zum Guten fithren kann.

581 Die Liebe muss gegenwdrtig sein und alle sozialen Verhdltnisse durchdrin-
gen:122 Vor allem die, deren Pflicht es ist, fiir das Wohl der Volker zu sor-
gen, sollen ,die Liebe, aller Tugenden Herrin und Konigin, in sich bewahren
und in den andern, Hohen wie Niederen, anfachen. Das Heil ist ja insbeson-
dere von der vollen Betdtigung der Liebe zu erwarten, jener christlichen
Liebe, die der kurz gefasste Inbegriff der evangelischen Gebote ist, die, im-
mer bereit, sich selbst fiir des Nachsten Heil zu opfern, das heilkraftigste
Gegengift gegen den Hochmut und Egoismus der Welt darstellt“.!??! Diese
Liebe kann als ,soziale Liebe“!??2 oder ,politische Liebe“!??* bezeichnet wer-

1217 JoHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 10: AAS 83 (1991) 805—806.

1218 JOHANNES PAUL 1., Enz. Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 568.

1219 TI. VATIKANISCHES KONzIL, Pastoralkonst. Gaudium et spes, 38: AAS 58 (1966)
1055-1056; vgl. ID., Dogm. Konst. Lumen gentium, 42: AAS 57 (1965) 47—48; Katechismus
der Katholischen Kirche, 826.

1220 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 1889.

1221 Leo XIII., Enz. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 143; vgl. BENEDIKT XV,
Enz. Pacem Dei: AAS 12 (1920) 215.

122 Vgl. THOMAS VON AQUIN, QD De caritate, a. 9, ¢; P1us X1, Enz. Quadragesimo anno:
AAS 23 (1931) 206—207; JOHANNES XXIII., Enz. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 410;
PAUL VL., Ansprache an die FAO (16. November 1970), 11: AAS 62 (1970) 837—-838; Jo-
HANNES PAUL I, Ansprache an die Mitglieder der Papstlichen Kommission ,lustitia et Pax*
(9. Februar 1980), 7: AAS 72 (1980) 187.

122 Vgl. PAUL VL., Ap. Schr. Octogesima adveniens, 46: AAS 63 (1971) 433—435.
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Schluss

den und muss sich auf das gesamte Menschengeschlecht erstrecken.'??* Die
,soziale Liebe“1?? ist das Gegenteil von Egoismus und Individualismus:
Ohne das soziale Leben absolut zu setzen, wie dies in der Verflachung einer
ausschliefSlich soziologischen Sichtweise geschieht, darf man nicht verges-
sen, dass die umfassende Entwicklung der Person und das soziale Wachs-
tum sich wechselseitig bedingen. Daher ist der Egoismus der zerstorerischs-
te Feind einer geordneten Gesellschaft: Die Geschichte zeigt, welche
Verwiistungen des Herzens entstehen, wenn der Mensch nicht in der Lage
ist, andere Werte und eine andere Wirklichkeit zu entdecken als die der
materiellen Giiter, die dadurch, dass er sie wie besessen anstrebt, seine Fi-
higkeit zur Hingabe hemmen und ersticken.

582 Um die Gesellschaft menschlicher, der menschlichen Person wiirdiger zu ma-
chen, muss die Liebe im sozialen Leben — auf politischer, wirtschaftlicher und kultu-
reller Ebene — neu bewertet und zur bestindigen und obersten Norm des Handelns
erhoben werden. Wenn die Gerechtigkeit in der Lage ist, ,zwischen den Men-
schen nach Gebiihr »Recht zu sprechenc, wenn sie die Sachgiiter verteilen
und tauschen, so ist die Liebe und nur die Liebe (auch jene giitige Liebe, die
wir als »Erbarmenc« bezeichnen) fdhig, den Menschen sich selbst zuriick-
zugeben“.1?? Die menschlichen Beziehungen kénnen nicht einfach nur
durch Gerechtigkeit geregelt werden: ,Der Christ weif3, dass die Liebe der
Grund ist, weshalb Gott mit dem Menschen in Beziehung tritt. Und ebenso
ist es die Liebe, die Gott sich als Antwort vom Menschen erwartet. Die
Liebe ist darum auch die erhabenste und vornehmste Beziehungsform der Men-
schen untereinander. Die Liebe soll daher jeden Bereich des menschlichen
Lebens beseelen und sich desgleichen auf die internationale Ordnung aus-
dehnen. Nur eine Menschheit, in der die »Zivilisation der Liebe« herrscht,
wird sich eines wahren und bleibenden Friedens erfreuen konnen“.'??” Vor

1224 Vgl. II. VATIKANISCHES KONzIL, Dekr. Apostolicam actuositatem, 8: AAS 58 (1966)
844-845; PAUL VI, Enz. Populorum progressio, 44: AAS 59 (1967) 279; JOHANNES
PAULIL., Ap. Schr. Christifideles laici, 42: AAS 81 (1989) 472—476; Katechismus der Katho-
lischen Kirche, 1939.

1225 JoHANNES PAUL I1., Enz. Redemptor hominis, 15: AAS 71 (1979) 288.

1226 JOHANNES PAUL II., Enz. Dives in misericordia, 14: AAS 72 (1980) 1223.

1227 JOoHANNES PAUL IL., Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages 2004, 10: AAS 96 (2004)
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Fiir eine Zivilisation der Liebe

diesem Hintergrund empfiehlt das Lehramt nachdriicklich die Solidaritit,
denn diese vermag das Gemeinwohl zu garantieren, indem sie die umfas-
sende Entwicklung der Personen fordert: Die Liebe ,ldsst dich den Nachs-
ten als dein zweites Selbst begreifen.!?8

583 Nur die Liebe kann den Menschen vollstindig verwandeln.'??* Eine solche
Verwandlung bedeutet nicht, dass die irdische Dimension in einer fleisch-
losen Spiritualitit aufginge.'?® Wer glaubt, sich der iibernatiirlichen Tu-
gend der Liebe anndhern zu konnen, ohne die entsprechende natiirliche
Grundlage zu beriicksichtigen, zu der auch die Pflichten der Gerechtigkeit
gehoren, betriigt sich selbst: ,Die Liebe ist das grofte soziale Gebot. Sie
achtet den anderen und dessen Rechte. Sie verlangt gerechtes Handeln,
und sie allein macht uns dazu fahig. Sie drangt zu einem Leben der Selbst-
hingabe: »Wer sein Leben zu bewahren sucht, wird es verlieren; wer es da-
gegen verliert, wird es gewinnen« (Lk 17,33)“.!**! Ebenso wenig aber kann
sich die Liebe in der blof irdischen Dimension der menschlichen Beziehun-
gen und gesellschaftlichen Verhiltnisse erschopfen, denn ihre gesamte
Wirksamkeit stammt aus ihrem Gottesbezug: ,Am Ende dieses Lebens wer-
de ich mit leeren Hinden vor dir erscheinen; denn ich bitte dich nicht, o
Herr, meine Werke zu zdhlen. All unsere Gerechtigkeit ist voll Makel in
deinen Augen! Ich will mich also mit deiner eigenen Gerechtigkeit bekleiden
und von deiner Liebe den ewigen Besitz deiner selbst erlangen®.12*2

121; vgl. ID., Enz. Dives in misericordia, 14: AAS 72 (1980) 1224; vgl. Katechismus der Katho-
lischen Kirche, 2212.

1228 JOHANNES CHRYSOSTOMUS, Homilia De perfecta caritate, 1,2: PG 56, 281—282.

1229 Vgl. JoHANNES PAUL II., Ap. Schr. Novo millennio ineunte, 49—51: AAS 93 (2001)
302—304.

1220 Vgl. JOHANNES PAUL II., Enz. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 798—800.

131 Katechismus der Katholischen Kirche, 1889.

1222 THERESIA VOM KINDE JESU, Acte d'offrande a I'Amour miséricordieux, zitiert in Kate-
chismus der Katholischen Kirche, 2011.
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1 269
Botschaft zum Weltfriedenstag (1977) 2 201%, 269*
391 3 72%, 87%, 269
4 275
Ansprachen und andere Botschaften 6 259, 270, 271, 272
5. Januar 1964 210% 8 193%, 308
24. Juni 1965 497* 9 287%
4. Oktober 1965 145%, 155%, 433%, 10 249, 249%, 287%, 294, 294*, 317*
497 11 279
15. April 1968 153 12 277, 290%
10. Juni 1969 202, 446* 13 277%
16. November 1970 207%, 581* 14 177, 189%, 192%, 281, 282, 287*
26. Oktober 1974 155% 15 192*
16 274, 287*
Brief von Kard. Roy Maurice an Paul VI und 17 288*, 336*
Dokument anlésslich des 10. Jahrestags der 18 287, 287* 301*
Enzyklika ,Pacem in terris* 19 172, 250%, 251%, 284*, 295, 301,
(11. April 1973) 95* 301%, 302%, 345*
20 301%, 304, 304% 305, 306, 307,
Johannes Paul II. 318*
Enz. ,Redemptor hominis® 21 299
(4. Mirz 1979) 22 148
1 262 25 326*
8 64, 262 26 326%
11 53% 27 263%, 326*
13 58%
14 62, 82, 105%, 126 Ap. Schr. , Familiaris consortio*
15 581 (22. November 1982)
17 155, 158*, 168* 12 219*
13 217%, 219
Ap. Schr. , Catechesi tradendae* 18 221*
(16. Oktober 1979) 19 217
5 529 20 225
14 423 23 251%, 294*
18 529* 24 295*
29 529 26 244
27 222%
Enz. ,Dives in misericordia“ 32 233*
(30. November 1980) 36 239
12 206 37 238% 243
14 206, 582 40 240

427
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42 553"

43 221, 238%, 242%, 253*
44 247, 553*

45 214%, 252, 355%, 553*
46 253%, 553*

47 220, 553*

48 220, 553*

77 226%, 298*

81 229

84 226*

Ap. Schr. ,Reconciliatio et paenitentia*
(2. Dezember 1985)

2 116
10 121
15 116
16 117, 118, 193*

Enz. ,Redemptoris Mater*
(25. Mérz 1987)
37 59

Enz. ,Sollicitudo rei socialis*
(30. Dezember 1987) 72, 102, 102*

1 60%, 87*, 104, 162*

3 8s, 85*

9 374*

I 192*

12 192*

14 192%, 374

15 185%, 191%, 192%, 336, 336%, 435*
16
192%, 446

17 192%, 194%, 342

18 192*

19 192*

20 192*

21 192*

22 192*

25 483, 483*

26 150%, 443, 470

27 181*

28 181%, 318%, 334, 449%, 462*

428

29
30
31

32
33

34
36
37

38
39
40

41

42
43
44
45
47
48

181*

181*

181%, 327

181%, 333%, 446, 446%, 537*

157%, 181%, 442%, 446, 446, 449
181%, 459, 465%, 466, 470*

119%, 193, 332, 446, 566

119, 181%, 193, 446

43%, 193, 194%, 449

102, 194%, 203, 383%, 442%, 446
33, 194%, 196, 196%, 202%, 332%
432,580

7, 67%, 68%, 72, 73, 81*, 82%, 159,
563

172, 182

364%, 372%, 442

189%, 198%, 411%, 449*

189%, 194*

578

526*

Ap. Schr. ,Mulieris dignitatem®

(15
7
II

. August 1988)

33,34
147

Ap. Schr. ,,Christifideles laici“
(30. Dezember 1988)

15
24
29
30
35

37

39
40
41

42
50
59
60
62

10, 83%, 543
544*

549

549*

523

552

553, 553%, 570*
2009, 212
412

410%, 581*
146

546

528

549
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Ap. Schr. ,Zum 50. Jahrestag des Beginns
des Zweiten Weltkrieges”
(27. August 1989)

2
8

517
157

Enz. ,Redemptoris missio”
(7. Dezember 1990)

2
11

20
37
52

538

I, 521%, 523, 524
50

415*

523

Enz. ,Centesimus annus“

(1. Mai 1991) 103*

3 538

5 67, 71%, 90, 521, 523, 583*

6 176*

7 301*

9 284*

10 103, 194%, 580

11 107*

13 125, 135*

15 301, 351%, 352

16 293, 336*

17 200%*

18 438

21 157%

23 438*

24 558, 559%, 577*

29 373

31 171, 176, 273, 287*

32 179, 278, 283%, 337, 343, 344*
33 344%, 447

34 347, 349%, 448

35 179, 189%, 340, 344, 446%, 450
36 345, 358, 359, 360, 376, 486, 486*
37 360%, 460, 467*

38 340, 464

39 212, 231, 350, 375

40 347, 349, 356%, 466%, 470*
41 47, 170%, 181%, 280, 333, 348*

42 200, 335

43 278, 282, 288, 338, 340*

44 191%, 408

45 91*

46 83*, 190%, 395%, 406, 407, 567,
569*

47 155, 158, 191, 424

48 185%, 186%, 187, 188*, 291, 336%, 351,
352, 353%, 354%, 411

49 185%, 355%, 420*

50 556

51 494%, 498

52 434%, 439, 498

53 60%*, 81*, 82*

54 60%, 61, 67, 69, 78, 150*, 527*

55 9%, 560, 577

56 90, 90*

57 193%, 525, 551*

58 371, 442%, 448

59 73,76, 78

60 90

Enz. ,Veritatis splendor®
(6. August 1993)

13 75*

27 70%

34 135%

35 136

44 138*

48 127

50 75%, 140*
51 142

61 139

64 70*

79 75*

80 155%

86 138

87 143*

97 22, 397*
98 577

99 138%, 397*
107 530

110 70*

429
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Motu proprio ,Socialium scientiarum*

(1. Januar 1994)
78*

Brief an die Familien ,,Gratissimam sane®
(2. Februar 1994)

6 1I1*, 230
7 213

8 r*

10 237

11 218%, 221, 230
13 231

14 ¥, 227*
16 1r*

17 211, 251%
19 r*

20 r*

21 233*

Ap. Schr. , Tertio millennio adveniente*
(ro. November 1994)

13 25%

5T 182%, 450*

Brief an die Frauen
(29. Juni 1995)

3 295

8 147

Enz. ,Evangelium vitae*

(25. Mérz 1995)
2 155*
7 155*

8 155*
9 155*
10 155*
11 155*
12 155%
13 155*
4 155*
15 155*
16 155%, 483*
17 155*

430

18 155*

19 2%, 142%, 155*
20 142%, 155%
21 155*

22 155*

23 155*

24 155*

25 155*

26 155%

27 155%, 405
28 155*

32 182%

34 109%, 114*
35 109%, 110
56 405

58 233*

59 233*

61 233*

62 233*

70 397%, 407
71 229%, 397
72 233*

73 399*%, 570*
74 399

92 231*

93 231

101 233%

Ap. Schr. ,Dies Domini“
(31. Mai 1998)
26 285*

Enz. ,Fides et ratio“

(14. September 1998)  74*
Prolog 113*

36—48 560*

Ap. Schr. ,Ecclesia in America*

(22. Januar 1999)

20 362%*
25 466
54 7%, 8%
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Ap. Schr. ,Novo millennio ineunte*
(6. Januar 2001)

1 *

16—28  58%*

29 577

49 182%, 583*
50 5, 182%, 583*
51 5,583*

Botschaft zum Weltfriedenstag (1982)
4 494

Botschaft zum Weltfriedenstag (1986)

I 494*
2 509*

Botschaft zum Weltfriedenstag (1988)
3 516*

Botschaft zum Weltfriedenstag (1989)
5 387
11 387

Botschaft zum Weltfriedenstag (1990)
6 459

7 459
9 468, 468*

Botschaft zum Weltfriedenstag (1992)
4 519*

Botschaft zum Weltfriedenstag (1993)

I 449*
3 208%*
4 497*

Botschaft zum Weltfriedenstag (1994)
5 239*

Botschaft zum Weltfriedenstag (1996)
2-6 245%
5 296*

Botschaft zum Weltfriedenstag (1997)
517%, 518*
517%, 518*

3

4
6

518%

Botschaft zum Weltfriedenstag (1998)

=NV, BN OV RN

154
363
450*
412
296

Botschaft zum Weltfriedenstag (1999)
153, 154

423*
411*

506%, 518*

287%
450*
468*

497, 510%, 511%, 512%, 518

494*

Botschaft zum Weltfriedenstag (2000)

6

7

11

13

4
15—16
17
20

388*
506*
506

373*

373%, 449, 564

333*
564*
516

Botschaft zum Weltfriedenstag (2001)

13
19

298*
405*

Botschaft zum Weltfriedenstag (2002)

4

5
7
9

513*

515*
517%

431
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Botschaft zum Weltfriedenstag (2003)

5 365, 485*
6 441

Botschaft zum Weltfriedenstag (2004)

4 494*

5 437

6 438%, 501

7 440, 442%, 443

8 514, 514*

9 439, 506%, 516*

10 203, 200, 517%, 582

Botschaft fiir die Fastenzeit (1990)

3 505

Botschaft zum 33. Welttag der sozialen
Kommunikationsmittel (1999)

3 560

Ansprachen, Briefe und andere Botschaften

2. Dezember 1978

3. Januar 1979
28. Januar 1979

17. Februar 1979

14. September 1979
29. September 1979
2. Oktober 1979

12. November 1979
9. Februar 1980

1. Juni 1980

2. Juni 1980

10. Juli 1980

1. September 1980
25. Februar 1981

3. Oktober 1981

3. April 1982

15. Juni 1982

21. September 1982
23. Oktober 1982
18. Dezember 1982

432

71
244

64%, 82%, 178%,
182%, 449*
159*

266

496

152, 155%, 244
440%*

581*

390*

435%, 440%, 554,
556*

471%

426*

457, 458

458, 474*

85*

202% 404

458, 477*

458, 473%, 477*
470*

7. Mérz 1983

19. Oktober 1983
29. Oktober 1983
12. November 1983
22. Midrz 1984

18. September 1984
31. Januar 1985

5. Februar 1985

13. Mai 1985

18. August 1985

14. Oktober 1985
28. November 1986
29. November 1986
12. Juli 1987

14. September 1987
6. November 1987
9. Januar 1988

17. April 1988

8. Oktober 1988
16. November 1989
19. Mdrz 1990

22. September 1990
1. Oktober 1990

12. Januar 1991

16. Januar 1991

17. Januar 1991

1. Mai 1991

19 Mai 1991

5. Dezember 1992
16. Januar 1993

7. Marz 1993

18. April 1993

30. November 1993
11. Mdrz 1994

18. Mdrz 1994

28. Oktober 1994
9. Januar 1995

26. Mai 1995

9. Juli 1995

5. Oktober 1995

13. Januar 1996

471

15

460

496*

92

471%

471

471

439

486*

508

457%, 458
471*

466*

471

470*

157%

508*

468

470

457, 458, 505
244%, 296
497*

437

497

497

374

63*

506%

506*

504

506

440%, 504*
502%
440%, 483
470*

507*

440%*

147

145%, 152%, 157,
388%, 432%, 434%,
435, 435%, 436
509*
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2. Dezember 1996
13. Januar 1997
24. Mirz 1997

25. April 1997

20. Juni 1997

19. Februar 1998
9. Mai 1998

14. Juni 1998

4. Juli 1998

30. November 1998
21. Januar 1999

6. Mdrz 1999

11. August 1999
31. Mdrz 2000

1. Mai 2000

2. Mai 2000

Katechismus der Katholischen Kirche

1. Teil, 1. Abschnitt,
1. Kapitel, Titel

109
24 8*

27 133*

356 109%, 133*
357 108

358 109%, 133*
363 128*

364 128%*

365 129

369 1ro*

371 1r*

373 13*

404 115

826 580*
1033 183

1603 215%, 216*
1605 209*
1639 215%

308*
495%, 518*
461, 463, 464, 465
287%,369*
446%
228%

363*

506%
506*
450*

228

279*

505

402, 404
321

446*

29. August 2000
13. Januar 2001

27. April 2001

14. September 2001
24. September 2001
24. Februar 2002
21. Mérz 2002

3. April 2002

11. April 2002

27. April 2002

13. Januar 2003

5. Januar 2004

7. Januar 2004

I2. Januar 2004

4. Februar 2004

21. Februar 2004

Kirchliche Dokumente

1644 223%
1645 223%
1646 223%
1647 223%
1648 223%
1649 223*
1650 223% 225%
1651 223% 225*
1652 230%
1653 238%
1656 220%
1657 220*
1703 128%

1705 135%, 199*
1706 134, 136*

1721 109*
1730 135%, 199*
1731 135*

1732 135%

1733 135%

1738 199

1740 137

236*
435"
310%, 366
309, 320*

433
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1741
1749
1750
1751
1752
1753
1754
1755
1756
1789
1806
1807
1827
1849
1850
1869
1879
1880
1881
1882
1883
1884
1885
1886
1888
1889
1897
1898
1899
1900
1901
1902
1905
1906
1907
1908
1909
1910
1911
1912
1913
1914
1915

434

143*

138*

138*

138*

138*

138*

138*

138*

138*

20%

548*

201

207*

16*

15*

119*

149*

149

384*

151, 185*
185%, 186*, 419*
185%, 383, 419*
185%, 419*
197*

42

43%, 581%, 583
393*

393*

398*
398*
398*
396*

164*

164*
164%, 166*
164%, 169*
164*
164%, 168*, 418*
164%, 433*
164%, 165*
167%, 189*
189*

189*

1916
1917
1928
1929
1930
1931
1932
1933
1934
1935
1936
1937
1938
1939
1940
1041
1042
1955
1956
1957
1958
1959
1960
1970
2011
2034
2037

2039
2062
2070
2105
2106
2107
2108
2109
2184
2185
2186
2187
2188
2204
2206
2209

189*
189%, 191*
201*
201%, 202*
153%, 201%
105%, 201*
201*

201*
144%, 201*
201*

20r1*

201*

20r1*

193%, 201%, 581*
193%*, 201*
193%, 194%, 201*
193%, 201*
140*

140*

141%

141

142%*

141%

20%

583*

79*

8o*

83*

22

22

422

421*

423*
421%, 422%
422%
284%

284

285

285%, 286
286

220%*

213*

214*
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2210
2211
2212
2213
2221
2223
2224
2228
2229
2235
2236
2237
2241
2242
2243
2244
2245
2246
2258
2259
2260
2261
2265
2266
2267
2269
2271
2272
2273
2297
2304
2306
2307
2308
2309
2310
2311
2312
2313
2314
2315
2316
2317

213*

252%
206%, 390%, 391%, 582*
390*

239*

239*

213*

238%

240%
132%, 396*
409*
388*

2098*

399*

401

47%, 51*
50%, 424*
426*

112*

12*

12*

12*

500%*
402%, 403"
405

341

233*

233*

233*

513*

495*

496

497*

497*
497%, 500
497%, 502*
497%, 503*
497*
497%,503*
497%, 509*
497%, 508
497%, 508*
495%, 497*

2333
2334
2357
2358
2359
2366
2367
2368
2370
2372
2375
2376
2377
2378
2379
2384
2385
2390
2402
2403
2404
2405
2406
2411
2419
2420
2421
2422
2423
2424
2425
2426
2427
2428
2429
2430
2431
2432
2433
2434
2435
2436
2437

3, 63

68*

87*

104*

8r*

340*

201%, 349*
20T1%, 331%
201%, 263%, 317
201%, 272%
201%, 336, 336*
201%, 304%, 306*
201%, 351%, 352%
201, 344*
201%, 288*
201%, 302
201%, 304
201%, 2809*
201%, 373*

435



Register der zitierten Stellen

2438 194%, 201%, 341, 373" 2472
2439 201* 2473
2440  201% 372* 2474
2441 201%, 375 2475
2442 83*, 201* 2476
2443 183,201* 2477
2444 184%, 201* 2478
2445 184, 201* 2479
2446 184*, 201 2480
2447 184, 201* 2481
2448 183*, 184, 201* 2482
2449 201* 2483
2464 198* 2484
2465 198* 2485
2466 198%* 2486
2467 198* 2487
2468 198* 2494
2469  198* 2495
2470 198* 2510
2471 198* 2832
Kongregationen
Kongregation fiir den Klerus 28
32
Allgemeines Direktorium fiir die Katechese 63
(15. August 1997) 64
17 529* 72
18 521% 73
30 529* 75
54 529* 79
8o
Kongregation fiir die Glaubenslehre 85
86
Erkl. ,Persona humana* 90
(29. Dezember 1975) 94
8 228* 97
99

Instr. ,Libertatis conscientia“
(22. Mérz 1986)
26 199

436

198*
198*
198*
198*
198*
198*
198*
198*
198*
198*
198*
198*
198*
198*
198*
198*
415

561

20%

201*

199*

149

64*

64*

81*, 82%*, 85%, 160
185%, 194*
137

401

64*

185*

185*

175

241

59

198*
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Schreiben an die Bischife der katholischen
Kirche iiber die Seelsorge fiir homosexuelle
Personen

(1. Oktober 1986)

-2 228*

Instr. ,,Donum vitae“
(22. Februar 1987)

553*
235 235*
Iz 235*

Instr. ,Donum veritatis“
(24. Mai 1990)

16 8o*
17 8o*
23 8o*

Einige Erwdgungen beziiglich der Antwort
auf Gesetzesvorschldge iiber die Nichtdiskri-
minierung homosexueller Personen
(23. Juli 1992)

228*

LehrmafSige Note zu einigen Fragen iiber den
Einsatz und das Verhalten der Katholiken im

politischen Leben

(24. November 2002)

3 384%, 563*

4 570

5 397*

6 397%, 566, 571, 572
7 555%, 568

Erwdgungen zu den Entwiirfen einer recht-
lichen Anerkennung der Lebensgemeinschaf-
ten zwischen homosexuellen Personen

(3. Juni 2003)

8 228, 228*

Schreiben an die Bischife der katholischen
Kirche iiber die Zusammenarbeit von Mann
und Frau in der Kirche und in der Welt
(31. Mai 2004)

147*

Kongregation fiir das katholische
Bildungswesen

Leitlinien fiir das Studium und den Unter-
richt der Soziallehre der Kirche in der

Priesterausbildung
(30. Dezember 1988)
8 568*

20 89

21 91

22 93

23 94

24 96

25 98

26 102

27 104

29 160*

30 160*

31 160*

32 152%, 160*
33 160*

34 160*

35 106, 160*
36 160*

37 160*

38 160%, 194*
39 160*

40 160%, 189*
41 160*

42 160*

43 197

47 162*

437
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Pipstliche Rite

Pipstlicher Rat fiir die sozialen
Kommunikationsmittel

Communio et progressio
(23. Mai 1971)
126—134 4I15*

Aetatis novae
(22. Februar 1992)
11 415%

Ethik in der Werbung
(22. Februar 1997)
4-8 415*

Ethik in der sozialen Kommunikation
(4. Juni 2000)

14 561*
20 416
22 416*
24 416*
33 562*

Pipstlicher Rat ,,Cor Unum* und
Pipstlicher Rat der Seelsorge fiir die
Migranten und Menschen unterwegs

Die Fliichtlinge — eine Herausforderung zur
Solidaritdt

(2. Oktober 1992)

6 298*

Papstlicher Rat fiir Kultur und Pipst-
licher Rat fiir den Interreligidsen
Dialog

Jesus Christus, der Spender lebendigen Was-
sers. Uberlegungen zu New Age aus christli-
cher Sicht

(2003)  463*

438

Pipstlicher Rat fiir die Familie

Menschliche Sexualitit: Wahrheit und
Bedeutung. Orientierungshilfen fiir die
Erziehung in der Familie
(8. Dezember 1995)  243*

Ehe, Familie und , faktische Lebensgemein-
schaften”

(26. Juli 2000)

23 228%*

Pipstlicher Rat Iustitia et Pax

Der internationale Waffenhandel.
Eine ethische Reflexion

(21. Juni 1994)

I,6 500

Io—11 508*

Fiir eine bessere Landverteilung. Die Heraus-
forderung der Agrarreform
(23. November 1997)

11 471*
13 300
2731 180*
35 300*

Kommuniqué zur Weltkonferenz gegen Ras-
sismus, Rassendiskriminierung, Fremden-
feindlichkeit und andere Formen der Intole-
ranz

(29. August 2001)
21 236*

433*

Water, an Essential Element for Life.
A Contribution of the Delegation of the Holy
See on the occasion of the 3™ World Water
Forum
(Kyoto, 16.—23. Midrz 2003)

485*
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Pipstliche Kommission Iustitia et Pax

La Chiesa e i diritti dell'uomo
(r0. Dezember 1974)
70-90 159*

Im Dienste der menschlichen Gemeinschaft:
Ein ethischer Ansatz zur Uberwindung der
internationalen Schuldenkrise

(27. Januar 1987) 450*

I 1 194*

Pipstliche Kommission fiir die reli-
giosen Beziehungen zu den Juden

Wir erinnern: Eine Reflexion iiber die Shoah
(16. Mérz 1998) 506*
Papstliche Akademie fiir das Leben

Reflexionen iiber Klonierung
(25. Juni 1997) 236*

Biotechnologie fiir Tiere und Pflanzen:
neue Grenzen und neue Verantwortung

(r2. Oktober 1999) 472*
Der Heilige Stuhl
Charta der Familienrechte Art. 8. a-b 247
(22. Oktober 1983) Art. 9 247*%
Priambel, D-E 214% Art. 10 2094*
Priaambel, E 229, 238 Art. 10, a 250%
Art. 3, C 237 Art. 10, b 251*
Art. 5 239%* Art. 12 208*
Art.5.b 241
Kanonisches Recht
Kodex des Kanonischen Rechts 747, 2 71, 426*
208-223 159* 793799 239*
361 444* 1136 239*
Kirchliche Schriftsteller

Augustinus Basilius der Grof3e
Confessiones Homilia in illud Lucae,
1, 1: PL 32, 661 114 Destruam horrea mea
2, 4, 9: PL 32, 678 142* 5: PG 31, 271 329, 329*
Ambrosius )
De obitu Valentiniani consolatio Regulae fusius tractatae

42: PG 31, 1023-1027  265*

62: PL 16, 1438 265*
Athanasius von Alexandrien
Vita S. Antonii

c. 3: PG 26, 846 265*

Clemens von Alexandrien
Quis dives salvetur
13: PG 9, 618 329

439
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Hermas
Pastor, Liber Tertium, Similitudo
I: PG 2, 954 329*

Johannes Chrysostomus
Acta Apostolorum Homiliae
35, 3: PG 60, 258 265*

Homiliae XXI de Statuis ad populum
Antiochenum habitae
2, 6-8: PG 49, 41-46 320*

Homilia De perfecta caritate
1,2: PG 56, 281—282 582

Gregor der Grof3e
Regula pastoralis

3, 21: PL 77, 87-89 184, 320*
Gregor von Nyssa

De vita Moysis

2,2-3: PG 44, 327B—328B  135*

Irendus von Lyon
Adversus haereses

5,32,2: PG 7,

1210—T1211 266*

Theodoret von Cyrrhus
De Providentia, Orationes
5—7: PG 83, 625-686  266*

Theresia vom Kinde Jesu
Acte d'offrande a 'Amour miséricordieux
583

Thomas von Aquin

Commentum in tertium librum Sententiarum

d.27,q.1,a 4 130

De Caritate
a.9 581*

De regno. Ad regem Cypri
L1 393"

440

I, 10 390*

In duo praecepta caritatis et in decem Legis
praecepta expositio
c.1 140

Sententiae Octavi Libri Ethicorum
lect. 1 390%

Summa theologiae

I,g.75 a.5 130%
I-l, q. 6 201*
I-I, g. 91,a. 2, C 140*
I-II, q. 93, a. 3, ad 2um 398

I-I, . 94,a. 2 167*
I-I, g. 96, a. 2 220*
I-II, q. 99 391*
II-11, g. 23, a. 3, ad tum 391*
II-1, g. 23,a. 8 207

II-I1, q. 29, a. 3, ad 3um 494*
II-II, qq. 4756 548*
II-11, g. 49, a. 1 548*
II-11, q. 49, a. 3 548%
II-1I, q. 49, a. 4 548%*
II-11, g. 49, a. 6 548*
II-11, g. 49, a.7 548%*
II-II, q. 50, a. 1 548%*
I, q. 50, a. 2 548*
II-11, . 58, a. 1 201*

II-1I, . 104, a. 6, ad 3um 400

Internationales Recht

Charta der Vereinten Nationen

(26. Juni 1945)
Art. 2.4 438*

Allgemeine Erklarung der Menschenrechte
(1948)
16.3 237%

Konvention iiber die Rechte des Kindes
(1990) 245*
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ABRUSTUNG

Abriistung und internationale Ordnung,
438;

Abriistung und Politik der nuklearen Ab-
schreckung, 508, 509;

Abriistung und Antipersonen-Minen, 510.

ADOPTION
Adoption von Kindern und Familie, 212,
246.

AKTIVITAT

Die Person und ihre mannigfaltigen Aktivi-
tdten, 35, 44;

Rerum novarum und christliche Aktivitit, 89;

Arbeit und wirtschaftliche Aktivitit, 1o1;

Aktivitdt und organisierte Selbsthilfe der
Gesellschaft, 293;

Internationaler Handel und industrielle
Aktivitdten, 364, 368;

Politische Autoritit und freie Aktivitit, 394;

Aktivititen der Zivilgesellschaft, 419.

ALMOSEN
Almosenspenden an Arme und Bruder-
liebe, 184.

ALTER

Altere Menschen und Wohlergehen der Fa-
milie und der Gesellschaft, 222, 246;

Sonntag und Aufmerksamkeit fiir die Alte-
ren, 285;

Recht auf Versicherung im Alter, 301.

ANALPHABETISMUS

Analphabetismus, Unterentwicklung und
Armut, 447;

Analphabetismus und 6kumenische Zu-
sammenarbeit, 535.

ANTHROPOLOGIE

Soziallehre und christliche Anthropologie,
9, 37, 66;

Gaudium et spes und anthropologische
Sichtweise, 96;

Anthropologie, das Ménnliche und das
Weibliche, 146;

Sozialvertrag und falsche Anthropologie,
149%;

Anthropologie und homosexuelle Verbin-
dungen, 228;

Anthropologische Griinde, Abstinenz und
weibliche Fruchtbarkeit, 233;

Christliche Anthropologie und Arbeit, 322,
5225

Anthropologie und Inkulturation des
Glaubens, 523;

Christliche Anthropologie und Person, 527;

Anthropologie und historische Kulturfor-
men, 558.

ARBEIT

Christliches Heil und Realitit der Arbeit, 1,
56, 62;

Kirche und Bedeutung der alltiglichen Ar-
beit, 51;

Soziallehre, Evangelisierung und Arbeit, 67;

Kirche, Evangelisierung des Sozialen und
Arbeit, 70;

19. Jahrhundert und Konflikt zwischen Ar-
beit und Kapital, 88;

Rerum novarum und Lehre {iber die Arbeit,
89, 267;

Quadragesimo anno, Kapital und Arbeit, 91;

Laborem exercens und Arbeit, 101;

Behinderte Person und Arbeitsbedingun-
gen, 148;

Menschenrechte und Recht auf Arbeit, 155,
166;
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Arbeit

Bestimmung der Giiter, Erde und Arbeit,
1715

Reichtum und Arbeit der Menschen, 174;

Eigentum, Arbeit und Herrschaft tiber die
Erde, 176;

Aufteilung des Bodens und Arbeitsmarkt,
180;

Freiheit, iiber die eigene Arbeit zu entschei-
den, 200;

Heilige Familie und Lektion der Arbeit,
210%;

Altere Menschen und Beitrag im Bereich
der Arbeit, 222;

Kinderarbeit, 245, 296;

Familie, Wirtschaftsleben und hausliche
Arbeit, 248, 249, 251;

Familie, Arbeit und Familienlohn, 250;

Gott, Mensch und die Aufforderung, den
Boden zu bearbeiten, 255, 256;

Sabbat und Versklavung durch die Arbeit,
257, 258, 260, 261, 284;

Jesus und Wertschitzung der Arbeit, 259;

Arbeit, Dienst und Grofe Gottes, 262, 263,
264;

Kirchenviter und Arbeit als opus humanum,
265;

Arbeit, Kontemplation und Gebet, 266;

Rerum novarum und Arbeitsrecht, 268;

Laborem exercens und Sicht der Arbeit, 269;

Objektive und subjektive Bedeutung der
Arbeit, 270, 271, 272;

Soziale Dimension der Arbeit, 273;

Arbeit und Pflicht des Menschen, 274;

Arbeit und Identitit des Menschen, 275;

Arbeit und Produktionsfaktor, 276;

Beziehungen zwischen Arbeit und Kapital,
277, 278, 279, 280, 281;

Arbeit und Privateigentum, 282, 283;

Arbeit als Grundrecht, 287, 30r;

Arbeit, Vollbeschiftigung und Perspekti-
ven, 288, 289;

Arbeit, beruflicher Werdegang und Bil-
dungssystem, 290;
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Staat und aktive Arbeitspolitik, 291;

Zusammenarbeit der Staaten und Arbeit,
292;

Dritter Sektor und Entwicklung der Arbeit,
293;

Arbeit und Familienleben, 294;

Rechte der Frauen im Bereich der Arbeit,
295;

Einwanderer und Bedarf an Arbeit, 297;

Einwanderer und Arbeit in den Herkunfts-
lindern, 298;

Landwirtschaftliche Arbeit und Verinde-
rungen in der Landwirtschaft, 299;

Vergiitung und Arbeitsverhiltnisse, 302;

Streik und Arbeitsbedingungen, 304;

Gewerkschaften und Arbeitswelt, 305;

Arbeitswelt und Zusammenarbeit, 306;

Gewerkschaften, politische Macht und
Arbeit, 307, 308;

Arbeitnehmerverbiande und Recht auf
Arbeit, 309;

Globalisierung und Arbeit, 310, 311, 312, 313,
314;

Handwerkliche und selbststindige Arbeit,
314, 315;

Schattenwirtschaft, Arbeit und Regeln, 315;

Res novae der Arbeit und Rolle des Men-
schen, 317;

Mechanistische Deutungen und Arbeit, 318;

Wissenschaftler, Menschen von Bildung
und Arbeit, 320;

Arbeit und solidarische Entwicklung, 319,
321, 322;

Unternehmertum und Rolle der mensch-
lichen Arbeit, 337, 338, 340;

Genossenschaftliche und handwerkliche
Unternehmen und Arbeit, 339;

Unternehmerischer Wettbewerb und
Arbeit, 343;

Arbeitstitigkeit in Betrieben und Familie,
345;

Staat, Wirtschaft und Arbeitsgelegenheiten,
350
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Verbraucher, Unternehmen und Arbeits-
bedingungen, 359;

Internationale Wirtschaft und solidarische
Arbeit, 373;

Genesis, Mensch und Arbeit, 428;

Kirche, Staat, Mensch und Arbeitsleben,
445;

Umwelt, Verantwortung und Arbeit, 467;

Christliche Anthropologie und Arbeit, 522;

Laie und Harmonie zwischen Leben, Glau-
ben und Arbeit, 543, 546, 549, 551;

Mensch und Bedeutung der Arbeit, 575.

ARBEITER — ARBEITNEHMER

Kirche und Arbeiterfrage, 88, 267;

Rerum novarum und Arbeiterfrage, 89, 90;

Quadragesimo anno, Lohn und Arbeiter, o1;

Johannes XXIII. und Arbeiterfrage, 94;

Rechte und Ausbeutung der Arbeiter, 158,
267, 271;

Verteidigung der Rechte der Arbeiter, 264;

Rerum novarum und Wiirde der Arbeiter,
268;

Rerum novarum und Arbeiterverbinde, 268;

Humankapital und Arbeiter, 278;

Konfliktverhiltnis zwischen Arbeit und
Kapital und Arbeiter, 279;

Beteiligung der Arbeiter am Eigentum, 281;

Wirtschaftspolitik und Arbeiter, 288;

Arbeitslosigkeit und Arbeiter, 289;

Auslandische und inldndische Arbeitskraf-
te, 298;

Rechte der Arbeitnehmer, 301;

Gerechte Vergiitung und Arbeitnehmer,
302, 303;

Streik und Arbeitnehmer, 304;

Arbeitnehmergewerkschaften, 305, 308;

Gewerkschaft und soziales Gewissen der
Arbeitnehmer, 307;

Arbeitnehmerverbinde und Verantwor-
tung, 300;

Welt der Arbeit und homogene Arbeiter-
klasse, 313;

Wettbewerb und Schutz des Arbeiters, 314;

Schattenwirtschaft und Arbeitnehmer, 316;

Historische Formen und Rechte des arbei-
tenden Menschen, 319;

Ungleichgewicht und Wiirde der arbeiten-
den Person, 321;

Globalisierte Arbeit und arbeitender
Mensch, 322;

Unternehmen, Gewinn und Personlichkeit
des arbeitenden Menschen, 340;

Unternehmer, Effizienz und Arbeiter, 344;

Soziallehre und Verbinde von Arbeitern,
550;

Vereinigungen mit christlicher Zielsetzung
und Arbeiter, 564.

ARBEITGEBER
Indirekter Arbeitgeber, 288;
Arbeitgeber und Vergiitung, 302.

ARBEITSLOSIGKEIT

Octogesima adveniens und Arbeitslosigkeit,
100;

Familie, Arbeit und Arbeitslosigkeit, 249,
204;

Neue Kenntnisse und Arbeitslosigkeit, 283;

Arbeitslosigkeit als echter sozialer Not-
stand, 287, 289;

Menschliche und technische Bildung und
Arbeitslose, 290;

Unterstiitzung arbeitsloser Arbeitnehmer,
305

Ubergang und strukturelle Arbeitslosigkeit,
314.

ARMUT

Liebe und alte und neue Formen der
Armut, 5;

Bundesvolk und Rechte des Armen, 23, 24;

Jesus und gute Nachricht fiir die Armen, 28,
29;

Liebe zu den geschaffenen Dingen und
Armut des Geistes, 44;
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Armut

Maria und vorrangige Liebe zu den Armen,
59;

Soziallehre, Anklage und Rechte der
Armen, 81;

Rerum novarum und Wiirde der Armen, 89;

Kirche und der Arme als Bruder, 105, 184;

Soziallehre und Vorrangestellung der
Armen, 158, 182, 449;

Allgemeine Bestimmung der Giiter und
Arme, 182;

Jesus, Arme und christliche Verantwor-
tung, 183;

Werke der Barmherzigkeit und Almosen-
spenden fiir die Armen, 184;

Liebe, Gerechtigkeit und Problem der
Armut, 184;

Familie und Solidaritit mit den Armen,
246;

Arbeit als Mittel gegen die Armut, 257;

Sabbatruhe und Schutz der Armen, 258,
285;

Rerum novarum und Rechte der Armen, 268;

Einwanderung, reiche und arme Linder,
297;

Altes Testament, Giiter und Armut, 323;

Armut vor Gott als moralischer Wert, 324;

Jesus, wirtschaftliche Giiter und Armut,
325;

Viter, wirtschaftliche Giiter und Armut,
329;

Reichtum, Solidaritit und Armut, 332;

Globalisierung und Wachstum der Armut,
362;

Internationales Handelssystem und arme
Lander, 364, 374, 447, 448;

Globalisierung, Verschiedenheit der Kultu-
ren und Arme, 366;

Kommunikation und Armut an Informa-
tion, 416, 561;

Ursachen der Armut, 447;

Entwicklung und Schuldenkrise der armen
Linder, 450;
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Biotechnologien und Probleme der Armut,
474;

Arme und verschmutzte Vororte der Stadte,
482;

Armere Linder und demographische Ver-
inderungen, 483;

Wasser und in Armut lebende Personen,
484;

Angehorige des geweihten Standes und
Armut, 540;

Kultur und Verarmung der Menschheit,
550, 557;

Neu zu tiberdenkende Wirtschaft und
Armut, 564;

Laien, politisches Engagement und Armut,
565;

Demokratisches System, Urteilsbildung
und Arme, 569.

AUFTRAG

Soziallehre, Kirche und Auftrag, 3, 7, 82, 83;

Auftrag der Kirche und aller Christen, 444,
538.

AUSBEUTUNG

Ausbeutung des Menschen durch den
Menschen, 4, 113;

Rechte und Ausbeutung der Arbeiter, 158;

Reichtum, Wohlstand und Ausbeutung,
174, 192, 193;

Kinder und sexuelle Ausbeutung, 245;

Industrielle Revolution und Ausbeutung,
267, 279, 280, 282;

Frau, Arbeit und Ausbeutung, 295;

Kinderarbeit und Ausbeutung, 296;

Migration und Ausbeutung, 298;

Unternehmen und Ausbeutung der Per-
sonen, 340;

Arme Linder und Ausbeutung der Res-
sourcen, 447;

Umwelt und Ausbeutung, 461, 463, 470;

Handel und Ausbeutung der Umwelt, 482;
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Internationale Konflikte und Strukturen
der Ausbeutung, 498;

Erneuerung und Formen der Ausbeutung,
577-

AUSGRENZUNG

Neue Formen der Armut und Ausgren-
zung, s;

Barmherzigkeit Gottes und Ausgegrenzte,
29.

AUSTAUSCH

Wechselseitige Abhingigkeit und kommer-
zieller Austausch, 61, 192;

Familie und Austausch von Giitern und
Dienstleistungen, 248;

Arbeit als Gelegenheit zum Austausch, 273,
313;

Freier Markt und Austausch von Produk-
ten, 347;

Globalisierung und Austausch, 361, 362,
366;

Internationaler Handel und Austausch der
Primdrgiiter, 364;

Demokratie, Korruption und politischer
Austausch, 411;

Biotechnologien und Austausch von
Kenntnissen, 475, 476.

AUTONOMIE

Autonomie der irdischen Wirklichkeiten,
45, 46, 151, 188, 565, 569;

Autonomie der politischen Gemeinschaft
und der Kirche, 50, 424;

Gewissen und mutmaflliche Autonomie,
139;

Privateigentum und personale Autonomie,
176;

Autonomie der irdischen Wirklichkeiten
und Kirche, 197;

Freiheit und personale Autonomie, 199;

Mittlere Korperschaften, Autonomie und
offentliche Behorden, 281, 385;

Markt und Autonomie, 349;

Autonome wirtschaftliche Freiheit und der
Mensch, 350, 351;

Autoritdt und Autonomie der Biirger, 354;

Subsidiaritdt und Autonomie des Subjekts,
357;

Minderheiten und Autonomie, 387;

Zivilgesellschaften und autonome Bezie-
hungen, 417;

Kirche, Autonomie und demokratische
Ordnung, 424, 425;

Mensch, autonome Existenz und Transzen-
denz, 464;

Wissenschaftliche Autonomie und Linder,
475;

Laizitit und Autonomie des Sittengesetzes,
571.

AUTORITAT

Lehramt und von Christus empfangene
Autoritdt, 79;

Moralische Autoritit Pius’ XII., 93;

Gemeinwohl und politische Autorititen,
168;

Subsidiaritit, Autorititen und Familie, 214,
242, 245;

Offentliche Autorititen und demographi-
scher Sektor, 234;

Autoritdten, Eltern und Bildungsinstru-
mente, 240, 241;

Offentliche Autorititen, Subsidiaritit und
Solidaritit, 351;

Autorititen und unternehmerische Krifte,
354;

Lehramt und internationale 6ffentliche
Autoritit, 365;

Jesus und die Autorititen seiner Zeit, 379;

Der hl. Paulus, die Pflichten der Christen
und die Autorititen, 380;

Autorititen, Dienst an Gott und Wohl der
Person, 380, 381, 394;

Menschliche Autoritit, Macht und Dienen,
383;
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Autoritdt

Grenzen der politischen Autoritit, 392;

Autoritdt und gesellschaftliche Natur der
Personen, 393;

Politische Autoritit und biirgerliches
Zusammenleben, 393;

Autoritit und freie Aktivitit der Einzelnen,
394;

Politische Autoritit und Volk, 395;

Autoritit und Sittengesetz, 396;

Autoritit und menschliche und sittliche
Werte, 397;

Autoritdt und gerechte Gesetze, 398, 399;

Widerstand gegen die Autoritit, 400;

Offentliche Autoritit und Strafen, 402;

Demokratie, politische Autoritit und Volk,
408, 409;

Autoritdt und Praxis der Tugenden, 410;

Grenzen der Religionsfreiheit und Auto-
ritdt, 422;

Gerichtsautoritit und internationale Ge-
setzlichkeit, 439;

Lehramt und universale Autoritit, 441;

Autoritit der Staaten und Gesandte des
Papstes, 445;

Dialog zwischen der Kirche und den zivilen
Autoritdten, 445;

Offentliche Autorititen und Biotechno-
logien, 479;

Inanspruchnahme der Autoritit der Kirche,
574.

BARMHERZIGKEIT

Jesus, Barmherzigkeit und Handeln Gottes,
25, 28, 29;

Gott und Barmbherzigkeit, 59;

Werke der Barmherzigkeit auf leiblicher
und geistiger Ebene, 184, 208, 284;

Christen und Barmherzigkeit Gottes, 381;

Barmherzigkeit und Wahrheit, 490;

Frieden und Barmherzigkeit, 520.
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BEFREIUNG

Exodus und Befreiung aus der Sklaverei, 21,
23;

Sabbatjahr, Jubeljahr und Befreiung, 24;

Kirche und Streben nach menschlicher Be-
freiung, 59, 60, 86;

Befreiung und Evangelisierung, 63, 66, 82;

Befreiung, Freiheit und Menschenwiirde,
137

Wahrheit, Gut und Bose, Befreiung und
Gewissen, 139.

BEHINDERUNG

Behinderte Personen und Rechte, 148;

Wiirde des behinderten Kindes, 244;

Familie, Subjektcharakter und Behinderte,
246.

BERUF

Rerum novarum und Berufsverbinde, 89;

Divini Redemptoris und berufliche Korper-
schaften, 92;

Pius XII. und Berufsstinde, 93;

Gesellschaftliches Leben und berufliche
Verantwortung, 134;

Sozialer Pluralismus und Einrichtungen
mit beruflicher Zielsetzung, 151, 185;

Familie, Arbeit und berufliche Entschei-
dungen, 249, 294;

Berufliche Entfaltung der Jugendlichen,
289, 290;

Frauen und berufliche Bildung, 295;

Gewerkschaften, Arbeitnehmer und Berufe,
306;

Arbeiter, Beruf und Fortbildungsmafinah-
men, 308;

Arbeit, Personen und Beruf, 311;

Technologische Innovationen und Berufe,
313;

Einspruch aus Gewissensgriinden und
Schaden auf beruflicher Ebene, 399;
Christliche Gemeinschaft und berufliche

Qualifikationen, 529, 543, 546;



Bevolkerung

Sachregister

Berufsverbdnde, professioneller Bereich
und Sendung, 550;

Berufsausiibung im Bereich der sozialen
Kommunikationsmittel, 562.

BERUFUNG

Kirche, Berufung des Menschen und Ge-
meinschaft, 3, 18, 63;

Kompendium und Berufung der kirchli-
chen Charismen, 10;

Berufung des Menschengeschlechts zur
Einheit, 19;

Christliche Offenbarung und Berufung, 34,
35;

Person, Berufung und geschaffenes Univer-
sum, 47;

Kirche, politische Gemeinschaft und Beru-
fung, 50, 425;

Soziallehre und Berufung des Menschen,
60, 61, 83;

Soziales Zusammenleben und Berufung,
62, 72;

Interdisziplindrer Dialog und Berufung, 78;

Laborem exercens, Arbeit und Berufung, 1o1;

Christus und Berufung des Menschen, 105,
121

Mann und Frau und Berufung zum Leben,
113;

Ehe, Ehegatten und Berufung, 220;

Arbeit und Berufung des Menschen, 270;

Arbeit, F